جم 


ہے سی 


مه هه 
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الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام على نبینا محمد وعلی آله وصحبه 
آجمعین وبعد. 
فهذه جملة من الفوائد البيانية والتفسيرية من تفسیر الامام الزمخشري وان 
تعالی وهو من هو في علم اللغة والبیان. وهو رَكَذالَ الله غني عن التعریف وکتابه 
الکشاف حظي بتقدیر آهل العلم وتقدیمهم له. والفوائد مقتصرة فقط على 
المسائل البيانية التي ذکرها دون الدخول في مسائل العقائد وما وقع فیها من 
خلاف. وقد اعتمدت على طبعة دار الکتب العلمية الطبعة السادسة. 
واستغفر الله تعالی إن وجد شيء من الاعتزالیات في هذا الکتاب. فقد 
اجتهدت أن یکون سالا منه. ولا بد من التنویه أن هذا الکتاب هو من سلسلة 
تدبرات المفسرین التي صدر عدد منها. أسأل الله تعالی أن ينفع بهذا الکتاب 
ویتجاوز عنا إنه على کل شيء قدير.. 
سایر بن هليل السباح 
حفرالباطن 
٦‏ جمادی الأولى ۱4۳۹ هجري 
۳ بنایر ۲۰۱۸م ميلادي 
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و( مر الا 


۳ 
يخ 0 


کے سے تفن ار (. 

التق : فعلان من رحمء كغضبان وسکران» من غضب وسكرء وكذلك 
الرحيم فعيل منه» كمريض وسقیم» من مرض وسقم وف لقن 4 من المبالغة ما 
ليس في الم #. ولذلك قالوا: رحمن الدنيا والآخرة» ورحيم الدنیاء ويقولون: 
إن الزيادة في البناء لزيادة المعنى. 

وقال الزجاج ني الغضبان: هو الممتلئ غضب٢.‏ ومما ظنّ على أذني من ملح 
العرب آنهم يسمون مركب من مراكبهم بالشقدف» وهو مركب خفيف ليس في 
ثقل محامل العراق» فقلت في طريق الطائف لرجل منهم: ما اسم هذا المحمل؟ 
آردت المحمل العراقي فقال: أليس ذاك اسمه الشقدف؟ قلت: بلى» فقال: هذا 
اسمه الشقنداف فزاد في بناء الاسم لزيادة المسمی وهو من الصفات الغالبة 
كالدبران» واليوق» والصعق. ولم يستعمل في غير الله عَََجَلَ كما أن ال من 
الاسماء الغالية. وأما قول بني حنيفة في مسيلمة: : رحمن اليمامة» وقول شاعرهم: 
وآنت فیک الوری لا زلت رحا . 

فباب من تعنتهم في کفرهم . 

فان قلت: فلم قدم ما هو آبلغ من الوصفین على ما هو دونه» والقياس الترقي 
من الادنی إلى الاعلی کقولهم: فلان عالم نحریر» وشجاع باسل» وجواد فیاض؟ 
قلت: لما قال من 4 فتناول جلائل النعم وعظائمها وأصولهاء آردفه لیر 4 


9 
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55 © 


حك الکنة ہم نت اآکلیمک © انس لیر (40. 

الحمد والمدح آخوان؛ وهو الثناء والنداء على الجميل من نعمة وغيرها. 
تقول: حمدت الرجل على |نعامه» وحمدته على حسبه وشجاعته . 

وأما الشکر فعلی النعمة خاصة وهو بالقلب واللسان والجوارح. 

والحمد باللسان وحده. فهو إحدى شعب الشکر. (ج۱۸/۱) 

* امد ۹. 

وارتفاع الحمد بالابتداء وخبره الظرف الذي هو لله وأصله النصب الذي 
هو قراءة بعضهم بإضمار فعله على أنه من المصادر التي تنصبها العرب بأفعال 
مضمرة في معنى الإخبار» كقولهم: شكراء وکفراء وعجباء وما أشبه ذلك 
گیا کا کاتفو ومعاد ال پنزلوضا متزلة افعالها ویسدون ما مستها لذلك 
لا يستعملونها معها ویجعلون استعمالها كالشريعة المنسوخة والعدل بها عن 
النصب إلى الرفع على الابتداء للدلالة على ثبات المعنی واستقراره. ومنه قوله 
تعالی قا لوا سا ال ¢ (هود. الآية ٦٦)ء‏ رفع السلام الثاني للدلالة على أن 
إبراهيم اش حياهم بتحية أحسن من تحیتهم» لان الرفع دال على معنی ثبات 
السلام لهم دون تجدده وحدوثه. والمعنی: نحمد الله حمداء ولذلك قیل 2 
تمد ويك نیت ©( «لفانحت الآية ه»» لأنه بيان لحمدهم له كانه قیل: 


كيف تحمدون؟ فقیل: إياك نعبد .(ج۱۹/۱). 


قرأ الحسن البصري (الحمد لله) بکسر الدال لاتباعها اللام. وقرأ إبراهيم بن 


© 
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آبي عبلة: (الحمد لله) بضم اللام لاتباعها الدال. (ج ۲۰/۱). 


G00 
> حك بب الكتييت‎ 
لم یطلقوا الرب إلا في الله وحده» وهو في غيره على التقيد بالإضافة» کقولهم:‎ 
,َِ ء)٥٥ رب الدار» ورب الناقة» وقوله تعالی #ارج نجل ریلک # (یوسف الآية‎ 
رق اخسن مثوای  (یوسف الآبة ۲۳ وقراً زيد بن علي ويَزَتَهَعَنُ: (رب العالمین)‎ 
بالنصب على المدح» وقيل بما دل عليه المد 4 ء كآنه قيل: نحمد الله رب‎ 
العالمين. (ج۲۰/۱).‎ 
99 
.)( حك « مك وم لیے‎ 
قری: ملك یوم الدين» ومالك. وملك بتخفیف اللام.‎ 
وقرأ أبوحنيفة: ملك يوم الدین بلفظ الفعل ونصب اليوم» وقرأً آبو هريرة‎ 
َعََه: مالك بالنصب. وقرأ غیره: ملك» وهو نصب على المدح» ومنهم من‎ 
قرأ: مالك بالرفع. وملك: هو الاختیار لانه قراءة آهل الحرمین ولقوله: لن‎ 
(غافر الآية 0۱۰ ولقوله ¥ مل آلکاس )€ «لناس الآية ؟). ولآن‎ ٩ ما لیم‎ 
الملك يعم والملك یخص. (ج۲۱/۱).‎ 
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کے لإاك سد وباك نع (. 
إن قلت: لم قرنت الاستعانة بالعبادة؟ 


© 
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قلت: لیجمع بين ما یتقرب به العباد إلى رہہم وبين ما یطلبونه ویحتاجون 
إليه من جهته. 

فان قلت: فلم قدمت العبادة علی الاستعانة؟ 

قلت: لأن تقدیم الوسيلة قبل طلب الحاجة لیستوجبوا الاجابة إليها. 

فان قلت: لم آطلقت الاستعانة؟ 

قلت: لیتناول کل مستعان فیه» والأحسن أن تراد الاستعانة به وبتوفیقه على 
آداء العبادة ویکون قوله: # آهدتا ‏ (لفاتحة الآية 5» بیان للمطلوب من المعونة» 
كأنه قیل: كيف آعینکم؟ فقالوا: ۶ الط الْمْستَيم (415. وإنما كان آحسن 
لتلاؤم الکلام وأخذ بعضه بحجزة بعض. (ج۲4/۱). 

G00 

حلط ۲ افیا ترط تیم 40. 

(السراط) الجادة من سرط الشيء |ذا ابتلعه» لانه يسترط السابلة إذا سلکوه» 
كما سمي: لقماء لانه یلتقمهم. 

والصراط من قلب السین صاداً لأجل الطاء» کقوله: مصیطرہ في مسیطره 
وقد تشم الصاد صوت الزاي» وقری من جميع. وفصاحهن إخلاص الصاد؛ 
وهي لفة قریش وهي الثابتة في الإمام» ویجمع سرطاًء نحو کتاب وکتب. والمراد 
طریق الحق وهو ملة الاسلام . (۲۰/۱). 
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نشیپ :م ره لول تعالى: اع ورب 
عله ک۹ (المائدق الآية 5). 
سے 4 کم 3 3 
والضالون: هم النصاری لقوله تعالی: قد صَلُو ین قبل 4 (المائدة الآية 


۷ ج۲۹/۱). 


00 
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کرت دود 
36( شرانک :د 


ا () دك کلت لاریب هه كرك ی ا ادن ونون ات 


يعون اسر و رهم ون (2) ون مونو ما نزن الک وما رل ین 
كد لکد هر یروت © یت عق هدی تن ايك هم انت 
4 
٭ {OI}‏ 
الحروف المقطعة. 
إن قلت لماذا جاءت مفرقة على السوں ولم تجمع نی آول القرآن؟ 
قلت: لأن إعادة التنبیه على أن المتحدي به مؤلف منها لا غير» وتجدیده في 
غير موضع واحد أوصل إلى الغرض وأقر له في الأسماع والقلوب من أن يفرد 
ذكره مرق وكذلك مذهب كل تکریر جاء في القرآن فمطلوب به تمكين المکرر في 
النفوس وتقريره. 
فإن قلت: فهلا جاءت على وتيرة واحدة؟ ولم اختلف أعداد حروفها فوردت 
ص وق و ن على حرف» وطه وطس ويس وحم على حرفين» والم والر وطسم 
على ثلاثة آحرف» والمص والمر على أربعة أحرف» وكهيعص وحم عسق على 
خمسة آحرف؟ 
قلت: هذا على إعادة افتنانہم في آسالیب الکلام» وتصرفهم فيه على طرق 
شتى ومذاهب متنوعة. وكما أن آبنية کلماتہم على حرف وحرفين إلى خمسة 
أحرف لم تتجاوز ذلك. سلك بہذہ الفواتح ذلك المسلك. ج۱/ 4۰). 


0 
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سج کے 


٭ #هدى من )4 

وجيء بصفة المتقين المنطوية تحتها خصائصهم التي استوجبوا بها من الله 
أن يلطف بهم» ويفعل بهم ما لا يفعل بمن ليسوا على صفتهم» أي الذين هؤلاء 
عقائدهم وأعمالهم» أحقاء بآن يهديهم الله ويعطيهم . (ج۱/ ۰۲). 

23993 

حلط انی رھم َكل سَنوهة وم ترح غو وه عدا عطي (4)5. 

والفرق بين العظيم والكبيرء أن العظيم نقيض الحقیرہ والكبير نقيض الصغير» 
فكأن العظيم فوق الكبير» كما أن الحقير دون الصغير. ويستعملان في الجثث 
والأحداث جميعا. تقول: رجل عظيم وكبير» تريد جثته أو خطره. ومعنى التنکیر 
أن على أبصارهم نوع من الأغطية غير ما يتعارفه الناس» وهو غطاء التعامي عن 
آيات الله. ولهم من بين الآلام العظام نوع عظيم لا يعلم كنهه إلا الله. 

اللهم أجرنا من عذابك ولا تبلنا بسخطك يا واسع المغفرة. (ج١/31).‏ 
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HAA‏ وم الاس من يمول امتا ما باه یالیو الک وَمَا هم بِمُؤْمِنِينَ OEE‏ یعون 
آله CS,‏ إل سهم و ما عزوت ا فی فلوبهم رص 
فزادهم له er‏ صا ولهم عَدَاتُ اليم يما اا OEE‏ 
افتتح سبحانه بذکر الذین أخلصوا دینهم لله وواطأت فيه قلوبهم آلسنتهم 
ووافق سرهم علنهم وفعلهم قولهم .ثم ثنى بالذين محضوا الكفر ظاهرا وباطتا 
قلوب] وألسنة. ثم ثلث بالذين آمنوا بأفواههم ولم تؤمن قلوبهم وأبطنوا خلاف 
ما أظهروا وهم الذين قال فيهم: # مُدَبَديينَ بن لک ال کلت ولک لی هو 4 
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(النسای الایة۳ .)١‏ (ج۱/ 1۲). 

وأصل (ناس) أناس» حذفت همزته تخفيفاًء وحذفها مع لام التعریف کاللازم 
لا يكاد يقال الأناس. ويشهد لااصله إنسان وأناس وآناسي واٍنس. وسموا لظهورهم 
وآنهم یژنسون اي ببصرونء كما سمي الجن لاجتنایم. ولذلك سموا بشرا واا 
نویس فمن المصغر الا تي على خلاف مکبره كأنيسيان ورویجل. (ج5۳/۱). 


پا # ءامنا بل واوو الآيز ٩‏ 
(ج١/٦٦).‏ 


9 9 © 

شلك # ولا یل لهم لا موا ف الْأَرْضٍ الوا اگما من مصیخورک () ألا نم هم 
یدود وککن لا توت © ورد یل هم ءایلوا کم ءَامَنَ الا قالوا ؤم نكر 

هل هم هم الشقهة وگ لا يعمو ©)). 
وکان فساد المنافقین في الارض. انهم کانوا یمایلون الکفار ویمالئونهم على 
المسلمین بافشاء آسرارهم إليهم واغرائهم عليهم» وذلك مما يژدي إلى هيج 
الفتن بينهم» فلما کان ذلك من صنيعهم مؤدياً إلى الفساد قيل لهم: لا مرا 
كما تقول للرجل: لا تقتل نفسك بيدك» ولا تلق نفسك في النارء إذا أقدم على ما 


هذه عافبته. جا ۷۰ 


سے ال کہ 
مركبة من همزة الاستفهام وحرف النفي» لا عطاء معنى التنبیه على تحقق ما 
بعدهاء والاستفهام إذا دخل على النفي آفاد تحقيق] کقوله (أليس ذلك بقادر)؟ 


©0 
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ولكونها في هذا المنصب من التحقیق؛ لا تکاد تقع الجملة بعدها إلا مصدرة بنحو 
* یه ©4 لا لر 460 

فان قلت: فلم فصلت هذه الآية: بل يَعَلَمُونَ ©4 والتی قبلها بل 
شد ). 

قلت: لأن آمر الديانة والوقوف على آن المؤمنين على الحق وهم على 

وأما النفاق وما فيه من البغي المؤدي إلى الفتنة والفساد في الأرض فأمر 
المشاهد ولأنه قد ذكر السفه وهو جهل فكان ذكر العلم معه أحسن طباقاً له. 
مساق هذه الآية بخلاف ما سيقت له أول قصة المنافقين فليس بتكرير» لأن تلك 
في بيان مذهبهم والترجمة عن نفاقهم . وهذه في بيان ما كانوا يعملون عليه مع 
المؤمنين من التكذيب لهم والاستهزاء بهم ولقاتهم بوجوه المصادقين وإيهامهم 
آنهم معهم» فإذا فارقوهم إلى شطار دينهم صدقوهم مافي قلوبهم. (ج۷۲/۱). 
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شلك « ولا موا لدی اموا قالوا ءامنا ولا وا ال میطنهم قالوا نا معکم کہ 


و موش و سل« مور ہے 


کی رک © ا رئ بن ون تن تهر (4)5. 
فان قلت: كيف ابتدئ قوله: # هبترم 4 ولم یعطف على الكلام قبله. 
قلت: هو استثناف في غاية الجزالة والفخامة. 


© 
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وفيه أن الله عَيَجَلَ هو الذي یستهزی بهم الاستهزاء الابلغ» الذي لیس 
استهزاؤهم إليه باستهزاء ولا يؤبه له في مقابلته» لما ینزل بهم من النکال ويحل 
بهم من الهوان والذل. 

وفيه أن الله هو الذي يتولى الاستهزاء بهم انتقام للمؤمنين» ولا يحوج 
المؤمنين أن يعارضوهم باستهزاء مثله. 

فإن قلت: فهلا قیل الله مستهزئ بهم ليكون طبق] لقوله وم خن مُسعہَرِهُوںَ 4. 

قلت: لآن # یبرع # يفيد حدوث الاستهزاء وتجدده وقتً بعد وقت. 

وهكذا كانت نكايات الله فيهم وبلاياه النازلة مهم ۶ أوَلَا ینور 
ف ڪل عاو مره و مر (التوبةء ۱۲۰» وما كانوا يخلون في أكثر أوقاتهم 
من تبتك أستار وتكشف آسرار؛ ونزول في شأنہم واستشعار حذر من أن ينزل 


۱ ہم بو مچوے ع 124 ضر ے ور ورو 7 
فیهم: # حدر لورت أن تنزل عليه سورة يهم یمان فلوم € (لتوبت 


مرح ٤ہ‏ وو نب ےم مور 


"٤‏ وان ا زوا ارک له ان ما دروت ا 4 (التوبق 54). ج۷۹/۱. 
O‏ 
العمه: مثل العمی» إلا أن العمى عام في البصر والرآي» والعمه في الرأي خاصق 
وهو التحير والتردد لا يدري أين یتوجه. 
ومنه قوله: بالجاهلين العمه» أي الذين لا رأي لهم ولا دراية بالطرق. وسلك 
آرضا عمهاء: لا منار مها . (ج۷5/۱). 


23993 


2ص ہے ہے صم 


ھھ « کیک ایی اشا اشک اتی تمارعت رتم وماگاوا هکیت (0) 6 
ومعنى اشتراء الضلالة بالهدی: اختيارها عليه واستبدالها به علی سبیل 
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الاستعارة لأن الاشتراء فيه اعطاء بدل وأخذ آخر. (ج۷/۱). 

فان قلت: كيف اشتروا الضلالة بالهدی وما کانوا على هدی؟ 

قلت: جعلوا لتمکنهم منه واعراضه لهم كأنه في أيديهم» فإذا ترکوه إلى 
الضلالة فقد عطلوه واستبدلوها به ولآن الدين القیم هو فطرة الله التي فطر الناس 
عليهاء فكل من ضل فهو مستبدل خلاف الفطرة . (ج ۷۷/۱). 

فان قلت: فما معنی قوله: ارت رتم وَمَاگاؤا مُهَتَيبے (ج)» 

قلت: معناه أن الذي یطلبه التجار في متصرفاتبم شيئان: سلامة رأس المال» 
والربح. وهؤلاء قد أضاعوا الطلبتین معاء لأن رأس مالهم كان هو الهدى» فلم 
يبق لهم مع الضلالة. وحين لم يبق في أيديهم إلا الضلالة» لم يوصفوا بإصابة 
الربح. وان ظفروا بما ظفروا به من الأعراض الدنيوية» لان الضال خاسر دامر؛ 
ولأنه لا يقال لمن لم يسلم له رأس ماله: قد ربح» وما كانوا مهتدين لطرق التجارة 
كما يكون التجار المتصرفون العالمون ہما يربح فيهم ويخسر. (ج۷۹/۱). 
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LUN‏ متهم 2 کل ای امت گا فلما اٹ ما حول ذهب اله بُورهم وركم 
في ظلْمت لا مبْصِرُونَ ©). 

فان قلت: فما معنى إسناد الفعل إلى الله تعالى في قوله #ذهب أله سورهم . 

قلت: إذا طفئت النار بسبب سماوي ريح أو مطرء فقد أطفأها الله تعالى وذهب 

بنور المستوقد. ووجه آخرء وهو أن يكون المستوقد في هذا الوجه مستوقد نار لا 

يرضاها الله. ثم إما أن تكون ناراً مجازية كنار الفتنة والعداوة للإسلام» وتلك 


ل عر سر 


النار متقاصرة مدة اشتعالها قليلة البقاء. ألا ترى إلى قوله ٭ظما آوقدو تارا لح 
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مه که سا ات و إما ناراً حقيقية آوقدها الغواة لیتوصلوا بالاستضاءة سا 
إلى بعض المعاصيء ویتهدوا بها في طرق العبث. فاطفآها الله وخیب آمانیهم. 
ANE‏ 

فان قلت: هلا قيل ذهب الله بضونهم؟ لقوله فلا آسَاءت 4. 

قلت: ذکر النور آبلغ لأن الضوء فيه دلالة على الزيادة. فلو قیل: ذهب 
الله بضوئهم» لأوهم الذهاب بالزيادة وبقاء ما یسمی نورا؛ والغرض إزالة 
النور عنهم راس وطمسه أصلا. ألا تری كيف ذکر عقیبه « وگه فی مت 
لا بَمرُونَ * والظلمة عبارة عن عدم النور وانطماسه» وکیف جمعھاء وکیف 
نكرهاء وکیف آتبعها ما يدل على آنها ظلمة مبهمة لا يتراءى فیها شبحان وهو 
وله لا سرود €. (ج۸۱/۱). 

فان قلت: فلم وصفت بالإضاءة؟ 

قلت: هذا على مذهب قولهم: للباطل صولة ثم يضمحل» ولريح الضلالة 
عصفة ثم تخفت. ونار العرفج مثل لنزوة كل طماح. 

والفرق بين أذهبه وذهب به» أن معنى آذهبه: أزاله وجعله ذاهب] . 

ويقال: ذهب به إذا استصحبه ومضى به معه. وذهب السلطان بماله: أخذه 
توا بو 4 بوسف: ۱ مب کل زک ل ٩‏ (لمزمنون: سحعت 
به الخيلاء . 

والمعنى: أخذ الله نورهم 070 *زوما شيك قلا ی اہ € فاط فهو 
أبلغ من الإذهاب. (۸۱/۱). 
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* ( عم گم عن تم لیئر ©) 
ومعنی # لا يَرْحِعُونَ ٭ آنهم لا یعودون إلى الهدی بعد أن باعوه» أو عن 
الضلالة بعد أن اشتروها» تسجیلاً عليهم بالطبع. آراد أنهم بمنزلة المتحيرين 
الذين بقوا جامدين في مكانهم لا برحون ولا یدرون آیتقدمون آم يتأخرون؟ 


وكيف يرجعون إلى حيث ابتدؤوا منه؟. (ج۱/٥۸).‏ 
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۵ے « أو کیب من اسم فد 0 ورعد ورف 00 0 ف ادام 
من الو حدر موب وال یط پالکفرتَ ت0 ال خلت ره 
0 تا فی ی3ا أل کر کائیا واو کا آله اذهب سم 
مک رهز اک أله تلك کنر ی (402. 
ای شور ھتہ 
وإیضاحاً غب إيضاح. وكما يجب على البليغ في مظان الاجمال والایجاز أن 
يجمل ویوجزء فكذلك الواجب عليه في موارد التفصيل والاشباع أن يفصل 
ويشبع. ومما ثنى من التمثيل في التنزيل قوله لوم يستّوی الا لِد كیا ولا 
ال را ا ولا الظل ولا الور (فاطر ۲۱-۱۹). (ج85/1). 
فان قلت: قد شبه المنافق فى التمثیل الأول بالمستوقد نار واظهاره الایمان 
بالإضاءة» وانقطاع انتفاعه بانطفاء الناره فماذا شبه في التمثیل الثاني بالصیب 
وبالظلمات وبالرعد وبالبرق وبالصواعق؟ 
قلت: لقائل أن يقول: شبه دين الاسلام بالصیب. لأن القلوب تحیا به حياة 
الاارض بالمطر. وما یتعلق به من شبه الکفار بالظلمات. ومافیه من الوعد والوعید 
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بالرعد والبرق. وما يصيب الکفرة من الأفزاع والبلایا والفتن من جهة آهل 
الاسلام بالصواعق. والمعنی: أو کمثل ذوي صیب. والمراد کمثل قوم آخذتهم 
السماء على هذه الصفة فلقوا منها ما لقوا . (۸۰/۱). 
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جع پک ٦‏ 3 1 اا ار فا آشاءث کا ا ذهب له رهم 


ےہ 2 و و 2 2 رو وو ٦2ء‏ کک ہک من 
ور في ظلمدت لا بُصرون ۳ اہم عم فهم لا عون أو یب 


و ےر وو ہہ وو محر 2ے 2 ہے ري اص 


من الام فد لت ورعد ورف جعلون أبعم فيه عَاذَانهم من أَلصّواعِقَ حذر 

فان قلت لم عطف آحد التمئیلین على الآخر بحرف الشك؟ 

قلت: أو في أصلها لتساوي شیئین فضباعدا في الشك ثم اتسع فیها فاستعیرت 
للتساوي في غير الشك. وذلك قولك: جالس الحسن وابن سيرين» ترید آنهما 
سيان في استصواب أن يجالساء ومنه قوله تعالى: #ولا نع مهم اما أو کھورا که 
(الإنسانء .)۲٢‏ أي الآثم والكفور متساويان في وجوب عصيانهماء فكذلك قوله: 
# ویب € معناه أن كيفية قصة المنافقين مشبهة لكيفيتي هاتين القصتین؛ 
وأن القصتين سواء في استقلال كل واحد منهما بوجه التمثيل» فبأيتهما مثلتها 
فأنت مصیب. وإن مثلتها هما جميعاً فكذلك. (ج۸۸/۱). 

والصیب: المطر الذي يصوبء أي ينزل ویقع. 

ويقال للسحاب: صیب أيضا. وتنكير صیب لانه أريد نوع من المطر شديد 
هائل. كما نكرت النار في التمثيل الأول. وقرئ: كصائب» والصيب أبلغ. والسماء: 
هذه المظلة. (ج۸۸/۱). 
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فإن قلت: قوله: 0000000005 
السماء؟ 

قلت: الفائدة فيه أنه جاء بالسماء معرفة فنفى أن يتصوب من سماء أي من 
أفق واحد من بين سائر الآفاق» لأن كل أفق من آفاقها سماء كما أن كل طبقة 
من الطباق سماء نی قوله: ارا و ا ا ا ۱۲). والمعنی أنه 
غمام آخذ بآفاق السماء كما جاء بصيب. وفيه مبالغات من جهة التركيب والبناء 
والتدكير. أمد ذلك بأن جعله مطبق. (ج۸۹/۱). 

فان قلت: هلا جمع الرعد والبرق أخذاً بالأبلغ» وكما قيل ظلمات؟ 

قلت: فيه وجهان: أحدهما أن يراد العينان» ولكنهما لما كانا مصدرين في 
الاصل قال رعدت السماء رعداً وبرقت برقاء روعي حكم أصلهما بأن ترك 
جمعهما وإن آرید معنی الجمع. والثانی: أن يراد الحدثان كأنه قیل: وارعاد وإبراق» 
وإنما جاءت هذه الأشياء منكرات» لأن المراد نوع منها »كأنه قيل: فيه ظلمات 
داجية» ورعد قاصف. وبرق خاطف. (ج/۹۰). 


ےک ور 


٭ ت 
والخطف: الأخذ بسرعة. وقرأ مجاهد (يخطف) بكسر الطاء والفتح أفصح 
وأعلى. (ج۱/ ؟9). 
+ کا ما کی * 
ہت 
وخفیته؟ وهذا تمل لشدة الأمر على المنافقین بشدته علی آصحاب الصیب 
وما هم فيه من غاية التحیر والجهل بما یأتون وما یذرون إذا صادفوا من البرق 
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خفقة» مع خوف أن يخطف آبصارهم انتهزوا تلك الخفقة فرصة فخطوا خطوات 
يسيرة» فإذا خفي وفتر لمعانه بقوا واقفین متقیدین عن الحركة» ولو شاء الله لزاد 
في قصیف الرعد فآصمهم أو في ضوء البرق فآعماهم. ج۱/ .)٩۲‏ 

فان قلت: كيف قيل مع الاضاءة: کلما ومع الاظلام: إذا؟ 

قلت: لأہم حراص على وجود ما همهم به معقود من إمكان المشي وتأتیه 
فکلما صادفوا منه فرصة انتهزوها» ولیس كذلك التوقف والتحبس. (ج١/۹۳).‏ 
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حك یا اش اخبدوا رخ اذى کک وی من نیک ملک نفد ق 

لما عدد الله تعالی فرق المکلفین من المومنین والکفار والمنافقین» وذکر 
صفاتهم وأحوالهم ومصارف آمورهم. وما اختصت به كل فرقة مما یسعدها 
ويشقيهاء ویحظیها عند الله ويرديهاء آقبل علیهم بالخطاب »وهو من الالتفات 
المذكور عند قوله ی ند ول مَستیث ©4 سورة الفاتحة. 

وهو فن من الکلام جزل» فيه هز وتحريك من السامع» كما آنك إذا قلت 
لصاحبك حاکیا عن نالك لکما: إن فلاناً من قصته كيت وکیت» فقصصت 
عليه ما فرط منه» ثم عدلت بخطابك إلى الثالث فقلت: يا فلان من حقك أن 
تلزم الطريقة الحميدة في مجاري آمورك وتستوي على جادة السداد في مصادرك 
ومواردك. نبهته بالتفاتك نحوه فضل تنبیه» واستدعیت إصغاءه إلى إرشادك زيادة 
استدعاء ,أ و جدته بالانتقال من الغيبة إلى المواجهة هازا من طبعه ما لا یجده إذا 
استمررت على لفظ الغيبة» وهکذا الافتنان في الحدیث والخروج فيه من صنف 
إلى صنف. یستفتح الاذان للاستماع ویستهش الانفس للقبول. ج۰/۱٩).‏ 


«© 
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وأما نداء القریب فله أي والهمزة ثم استعمل في مناداة من سها وغفل وان قرب. 
تنزيلاً له منزلة من بعد. فإذا نودي به القریب المفاطن فذلك للتأکید الموذن بأن 
الخطاب الذي يتلوه معني به چدا. 

فان قلت: فما بال الداعي يقول في جؤاره: يا رب ويا اللہ وهو أقرب إليه من 
حبل الورید» وأسمع به وأبصر؟ 

قلت: هو استقصار منه لنفسه واستبعاد لها من مظان الزلفی وما یقربه إلى 
رضوان الله ومنازل المقربین» هضما لنفسه وإقراراً علیها بالتفریط في جنب اللہ 
مع فرط التهالك على استجابة دعوته والاذن لندائه وابتهاله. (ج۱/٦۹).‏ 

فان قلت: لم كثر في کتاب الله النداء على هذه الطريقة ما لم یکثر في غیره؟ 

قلت: لاستقلاله بأوجه من التأكيد وأسباب من المبالغة: لان كل ما نادی 
الله له عباده من آوامره ونواهیه وعظاته وزواجره» ووعده ووعیده» واقتصاص 
آخبار الأمم الدارجة عليهم» وغیر ذلك مما أنطق به کتابه - آمور عظامء و حطوب 
جسام ومعان علیهم ان يتيقظوا لها ویمیلوا بقلوبہم وبصاثرهم إليهاء وهم عنها 
غافلون. فاقتضت الحال أن ینادوا بالآكد الأبلغ. .)٩۰/۱(‏ 

فإن قلت: لا بخلو الا مر بالعبادة من أن یکون متوجهاً إلى المؤمنين والکافرین 
جميعاًء أو إلى کفار مكة خاصة على ما روي عن علقمة والحسن. فالمومنون 
عابدون رہم فكيف أمروا ہما هم ملتبسون به؟ وأما الكفار فلا يعرفون الله ولا 
يقرون به فكيف يعبدونه؟ 


قلت: المراد بعبادة المؤمنين: ازديادهم منها وإقبالهم وثباتهم عليها. وأما 
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عبادة الکفار فمشروط فیها ما لا بد لها منه وهو الاقرار كما يشترط على المآمور 
بالصلاة شرائطها من الوضوء والنية وغیرهما وما لابد للفعل منه» فهو مندرج 
تحت الامر به وان لم یذکر» حيث لم ينفعل إلا به وکان من لوازمه. على أن 
مشركي مكة کانوا يعرفون الله ويعترفون به: لین سَاَلَنَهُم تنل سوب 
وَالَْرَصَ ون حَلفَهنَ لمیر الم )€ (سورة الزخرف .)٩‏ 

فان قلت: فقد جعلت قوله: ۷ أَعْبُدُوأ 4 متناولاً شيئين معتا: الأمر بالعبادق 
والأمر بازدیادها. 

قلت: الازدیاد من العبادة عبادة ولیس شيئا آخر. 

فان قلت ربک € ما المراد به؟ 

قلت: كان المشرکون معتقدین ربوبیتین: ربوبية اللہ وربوبية آلهتهم. فان 
خصوا بالخطاب فالمراد به اسم يشترك فيه رب السموات والأرض والآلهة التي 
كانوا يسمونها رباب وكان قوله: « الى لح » صفة موضحة مميزة. وإن كان 
الخطاب للفرق جميعاًء فالمراد به ربكم 4 على الحقيقة. والذي خلقكم صفة 
صفة جرت عليه على طريق المدح والتعظيم. ولا يمتنع هذا الوجه في خطاب 
الكفرة خاصة إلا أن الأول آوضح وأصح. ج۱/ .)٩۷‏ 

ولعل للترجي أو الاشفاق. تقول: لعل زیداً يكرمني. ولعله يهينني. وقال 
الله تعالی لما تدر از تی (۸) )4 (سورة طه 44). لعل اَلمَاعة قریث 4W‏ 
(سورة الشوری؛ ۱۷). وقد جاءت على سبیل الاطماع في مواضع من القرآن» ولکن 
لانه ٍطماع من كريم رحیم. إذا آطمع فعل ما یطمع فيه لا محالة. لجری إطماعه 
مجری وعده المحتوم وفاژه به. قال من قال: إن لعل" بمعنی كي و "لعل" 
لا تکون بمعنی «كي»» ولکن الحقيقة ما آلقیت إليك. 
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وأيضاً فمن دیدن الملوك وما عليه آوضاع آمرهم ورسومهم أن یقتصروا 
في مواعیدهم التي بوطنون آنفسهم على إنجازها على أن یقولوا: عسى» ولعل» 
ونحوهما من الکلمات أو یخیلوا إخالة. او یظفر منهم بالرمزة أو الابتسامة أو 
النظرة الحلوة. فإذا عثر على شيء من ذلك منهم. لم يبق للطالب ما عندهم 
شك في النجاح والفوز بالمطلوب. فعلی مثله ورد کلام مالك الملوك ذي العز 
والکبریاء. (ج4۸/۱). 

فان قلت: فهلا قیل تعبدون لأجل اعبدوا؟ أو اتقوا لمکان تتقون لیتجاوب 
طرفا النظم. 

قلت: ليست التقوی غير العبادة حتی يودي ذلك إلى تنافر النظم. وإنما 
التقوی قصاری آمر العابد ومنتهی جهده. فاذا قال «ََبدوا ریک لی قح ه 
(سورة البقرت ۲۱). للاستیلاء على آقصی غایات العبادة كان آبعث على العبادق 
وآشد الزاما لها وأثبت لها في النفوس. ونحوه أن تقول لعبدك: آحمل خريطة 
الكتب» فما ملکتك يميني إلا لجر الأثقال. ولو قلت: لحمل خرائط الکتب لم 
یقع من نفسه ذلك الموقع. (ج۹۹/۱). 
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۳۹ سم سم 
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حلا ای جل له اتی فرشا واسماء باه وانرد من اَمَك ما اچ بد- من 
مرت زا کم كلا جع لوا وتو اند وا تتتنورت ©4. 

قدم سبحانه من موجبات عبادته وملزمات حق الشکر له خلقهم آحیاء 

قادرین آولا لأنه سابقة أصول النعم ومقدمتهاء والسبب في التمکن من العبادة 

والشکر وغیرهما» ثم خلق الأرض التي هي مکانهم ومستقرهم الذي لا بد لهم 
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من وهي بمنزلة عرصة المسکن ومتقلبه ومفترشه ثم خلق السماء التي هي 
كالقبة المضروبة والخيمة المطنبة على هذا القرار» ثم ما سواه عَلَيَجَل من شبه 
عقد النکاح ب .و ی 
آشباه النسل المنتج من الحیوان- من آلوان الثمار رزقاً لبني آدمء لیکون لهم ذلك 
معتبراً: ومتسلق] إلى النظر الموصل إلى التوحید والاعتراف ونعمة يتعرفونها 
فيقابلونها بلازم الشكر» ویتفکرون في خلق آنفسهم وخلق ما فوقهم وتحتهم وآن 
شین من هذه المخلوقات كلها لا يقدر على ایجاد شيء منهاء فیتیقنوا عند ذلك 
أن لابد لها من خالق ليس كمثلهاء حتى لا يجعلوا المخلوقات له أنداداً وهم 
يعلمون آنا لا تقدر على نحو ما هو عليه قادر. (ج۹۹/۱). 

فإن قلت: ما معنى إخراج الثمرات بالماء وإنما خرجت بقدرته ومشيئته؟ 

قلت: المعنى أنه جعل الماء سببً في خروجها ومادة لھاء كما الفحل في خلق 
الولد» وهو قادر على أن يشيع الأحناس كليايلا آسباب ولا مواد كما انشا نفوس 
الأسباب والمواد» ولكن له في إنشاء الأشياء مدرجاً لها من حال إلى حال» وناقلاً 
من مرتبة إلى مرتبة حكما ودواعي يجدد فيها لملاتکته والنظار بعيون الاستبصار 
من عباده عبراً وأفكاراً صالحة» وزيادة طمأنينة» وسكون إلى عظيم قدرته وغرائب 
حکمته» ليس ذلك في إنشائها بغتة من غير تدريج وترتيب. (ج۱۰۰/۱) 


5 5 © 


سل وین حكن في ريپ سا لا ڪي عبر نوا بورق كن مكف وأذغوا شهدا 
من ون شون کر صَدِونَ (). 


ص ی 


قلت: لم قيل: ما زَا 4 على لفظ التنزيل دون الانزال؟ 


9 


تدبرات الزمخشري رہ ہے 
LAS‏ 

قلت: لأن المراد النزول على سبيل التدريج والتنجيم» وهو من محازه لمكان 
التحدي. وذلك آنهم کانوا یقولون: لو كان هذا من عند الله مخالفً لما يكون 
من عند الناس» لم ينزل هكذا نجوماً سورة بعد سورة وآیات غب آیات» على 
حسب النوازل وكفاءة الحوادث وعلى سنن ما نرى عليه آهل الخطابة والشعر 
من وجوه ما یوجد منهم مفرقاً حینا فحینا» وشینا فشيئاً حسب ما يعن لهم 
من الأحوال المتجددة والحاجات السانحة لا يلقي الناظم ديوان شعره دفعت 
ولا يرمي الناثر بمجموع خطبه أو رسائله ضربة» فلو آنزل الله لأنزله خلاف هذه 
العادة Ed‏ 
لت بو ادك ورن تيا 10 (سورة الفرقان ۳۲). فقيل: إن ارتبتم في هذا الذي 
وقع إنزاله هکذا على مهل وتدريجء فهاتوا آنتم نوبة واحدة من نوبه» وهلموا فرداً 
من نجومه: سورة من قصار السور أو آیات شتی مفتریات. وهذه غاية التبکیت» 
ومنتهی إزاحة العلل. (ج۱۰۲/۱). 

فان قلت: ما فائدة تفصیل القرآن وتقطیعه سورا؟ 

قلت: ليست الفائدة في ذلك واحدة. ولامر ما آنزل الله التوراة والانجیل 
والزبور وسائر ما آوحاه إلى آنبیائه على هذا المنهاج مسورة مترجمة السور. 
وبوب المصنفون في كل فن کتبهم أبواب موشحة الصدور بالتراجم. 

ومن فوائده: أن الجنس إذا انطوت تحته آنواع» واشتمل على آصناف كان 
أحسن وأنبل وأفخم من أن یکون بیان واحداً. ومنها أن القاری إذا ختم سورة أو 
باب من الكتاب ثم أخذ في آخر كان أنشط له وأهز لعطفه. وابعث على الدرس 
والتحصيل منه لو استمر على الكتاب بطوله. ومثله المسافرہ إذا علم أنه قطع 
ميلا أو طوى فرسخا آر ا ٢ک‏ 1مم ۱ ۰ 


9 


تدیرات الزمخشري 


ومن ثم جزأ القراء القرآن آسباعا وآجزاء وعشوراً وأخماساء ومنها أن الحافظ 
إذا حذق السورة اعتقد أنه آخذ جملة من کتاب الله طائفة مستقلة بنفسها لها 
فانحة تحة وخاتمة» فیعظم عنده ما حفظه ویجعل في نفسه ويغتبط به ومنه حدیث 
أنس رنه : ”کان الرجل إذا قرأ البقرة وال عمران جد فینا“''' ومن ثمة كانت 
القراءة في الصلاة بسورة تامة أفضل» ومنها أن سس سا 
والنظاثر وملاءمة بعضها لبعض. وبذلك تتلاحظ المعاني ویتجاوب النظم. إلى 
غير ذلك من الفوائد والمنافع . (ج۱/ ۰۱۰۳ 


لحل کان لمعلا ون تلو اور ای وفودها لاس رجا تفه 

فان قلت: انتفاء اتبا: هم بالسورة واجب» فهلا جئ ب" اذا " الذي للوجوب 
دون "ان" الذي للشك. 

قلت فيه وجهان: احدهما أن يساق القول معهم على حسب حسبانهم 
وطمعهم. وآن العجز عن المعاوضة كان قبل التامل كالمشكوك فيه لدیهم 
الموصوف بالقوة الواثق من نفسه بالغلبة على من یقاویه: إن غلبتك لم آبق عليك 
وهو یعلم أنه غالبه ويتيقنه تهكما به . (ج۱۰۷/۱). 

فإن قلت: فلم جاءت النار الموصوفة بہذہ الجملة منكرة في سورة التحريم 


6 


ہے نجل ٍ- ره 7 م و ٦‏ 
#نارا وقودها الناس وأليجارة 4ء وههنا معرفة؟ 


050 (رواه آحمد وابن أبي شيبة) 


9 


تدیرات الزمخشري 


قلت: تلك الاية نزلت بمکة فعرفوا منها قار موصوفة ذه الصفة. 0 
هذه بالمدينة مشاراً ہا ]لی ما عرفوه ولا . (۱۰۸/۱). 

فإن قلت: لم قرن الناس بالحجارة جعلت الحجارة معهم وقوداً ؟ 

قلت: لأنہم قرنوا بها آنفسهم في الدنیا؛ حيث نحتوها أصناما وجعلوها لله 
أنداداً أو عبدوها من دونه: قال الله تعالی # نکم وما مدوم من دوين آَل 
لالت اك الک نتم لها وردورے ا( که (سورة الألبیاء» عي وهذه الاية مفسرة لما 
> یسا بسار ون سا 
ولإحَصَبُ جهن في معنى وقودها. ولما اعتقد الكفار في حجارتہم المعبودة 
من دون الله أنها الشفعاء والشهداء الذين یستشفعون بهم ویستدفعون المضار عن 
آنفسهم بمکانهی جعلها الله عذاءهم» فقرنهم بها محماة في نار جهنم ابلاغ في 
إيلامهم وإعراقا في تحسيرهم» ونحوهم ما يفعله بالكانزين الذين جعلوا ذهبهم 
وفضتهم عدة وذخيرة فشجوا بها ومنعوها من الحقوق» حيث يحمي عليها في نار 
جهنم فتكوى بها جباههم وجنوبهم . (۱۰۸/۱). 
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حلط ویر الح ءَامَنُوا یلوحت أن هم جنپ تجری من تھا الانهدر ۳ 
lS‏ الوا عذا آلزی تر تا ایشا 

ول فیا ازج مورا وفم یکا خَیئرک ©)4: 
من عادته عل في كتابه أن يذكر الترغیب مع الترهیب» ویشفع البشارة 
بالانڈار إرادة التتشیط لاکتساب ما پرلت والتبیط عن اقتراف ما یتلف. فلما 
ذکر الکفار وآعمالهم وآوعدهم بالعقاب. قفاه ببشارة بعباده الذين جمعوا بين 


تدیرات الزمخشري 


التصدیق والأعمال الصالحة من فعل الطاعات وترك المعاصي »وحموها من 
الا حباط بالکفر والکباثر بالثواب. (ج۱۰۹/۱). 

فان قلت من المآمور بقوله تعالی وی #؟. 

قلت: يجوز أن یکون رسول الله صعَ رن وآن یکون کل آحد. كما قال 
عَجاصَلاتواسَله: «بشر المشائین إلى المساجد في الظلم بالنور التام يوم القیامة)'''۔ 
لم يأمر بذلك واحداً بعينه. وإنما كل أحد مأمور به» وهذا الوجه أحسن وأجزل. 
لأنه يؤذن بأن الأمر لعظمه وفخامة شانه محقوق بأن يبشر به كل من قدر على 
البشارة به.ج١9/1١٠.‏ 

فان قلت: كيف صورة جري الأنہار من تحتها؟. 

قلت: كما تری الاشجار النابتة علی شر اط الانهار الجارية. وآنزه البساتین 
وأكرمها منظراً ما كانت آشجاره مظللة» والأنهار في خلالها مطردة. ولولا أن 
الماء الجاري من النعمة العظمی واللذة الکبری» وآن الجنان والریاض وان 
كانت آنق شيء وأحسنه لا تروق النواظر ولا تبهج الأنفس ولا تجلب الاريحية 
والنشاط حتی يجري فيها الماء والا كان الأنس الاعظم فائتاء والسرور الأوفر 
مفقوداًء وكانت کتمائیل لا آرواح لها فيهاء وصور لا حياة لهاء لما جاء الله تعالی 
بذكر الجنات مشفوعاً بذكر الانهار الجارية من تحتها مسوقين على قرن واحد 
كالشيئين لا بد لأحدهما من صاحبه» ولما قدمه على سائر نعوتها. (ج۱/ ۱۱۲). 

فإن قلت: هلا قيل طاهرة ؟ 

فت فة4 فخامة لصفتهن ليست في طاهرةه وهي الاشعار بان 


(١)‏ (رواه آبوداود والترمذي) 


2 


تدیرات الزمخشري 


مطهراً طهرهن. ولیس ذلك إلا لله عَرَِجَلّ المرید بعباده الصالحین أن یخولهم کل 
مزية فیما آعد لهم. (ج۱۱۰/۱). 
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سو و ھا لي و مرو 2 مو ہے ی و م2 کر ہے 0 
١ے‏ 6 و الله لا منت أن صرب متلا ما بعوضۃ فما فوقها قاما الذبت 
۳ و و ۲و وه م 5 75 مک 2 و ےو 2 ا 
منوا فيكمو انه الق من َيه وَأَمَا ان کمروا فیقولوے مادا 
رمرم ا من 2 4 کے بج مرو 722 کے 0 
راد اہ بهددًا متلا یل ہو كديرا وَيهُدی ہے کیا ما ضل بب- الا 


2 ہے مر بو ام سح رما م مو ل قرو 22 رسام 2 
لسوت (0) ادن فصو عَهد الله من بسّد مسِكَقِهء وَيِمْطعُونَ مآ مر ال يوء 


۳9 ےہ 


مر ووه 


أن بوص وی دوت ف الأَرض ریک هم الروت ©4 . 

فان قلت: كيف یضرب المثل بما دون البعوضة وهي النهاية في الصغر؟ 

قلت: لیس کذلك. فان جناح البعوضة آقل منها وأصغر بدرجات. وقد 
ضربه رسول الله هر مثلاً للدنیاء وفي خلق الله حيوان آصغر منها ومن 
جناحهاء ربما رأيت في تضاعیف الکتب العتيقة دويبة لا يكاد یجلیها للبصر الجاد 
إلا تحركهاء فإذا سكنت فالسکون يواريهاء ثم إذا لوحت لها بيدك حادت عنها 
وتجنبت مضرتهاء فسبحان من يدرك صورة تلك وأعضاءها الظاهرة والباطنة 
وتفاصيل خلقتها ويبصر بصرها ويطلع على ضميرهاء ولعل في خلقه ماهو 
أصغر منها و سکن ای علق لدو كلها متا ت الا ومن انهم وتا 
41 سر تح .)۳٩‏ 

و(أَما) حرف فيه معنى الشرط ولذلك یجاب بالفاء. وفائدته في الكلام 
أن یعطیه فضل توکید. تقول: زيد ذاهب. فإذا قصدت توكيد ذاك وأنه لا محالة 


22 


تدیرات الزمخشري 


سیبویه في تفسیره: مهما يكن من شيء فزید ذاهب. وهذا التفسیر مدل لفائدتین: 
بیان کونه توکیدا وأنه في معنی الشرط. ففي إيراد الجملتين مصدرتین به- وإن لم 
یقل: فالذین آمنوا یعلمون والذین کفروا یقولون- إحماد عظیم لأمر المؤمنين» 
واعتداد بعلمهم أنه الحق» ونعي على الکافرین إغفالهم حظهم وعنادهم ورمیهم 
بالکلمة الحمقاء. (ج۱۲۱/۱). 

فان قلت: لم وصف المهدیون بالکثرة -والقلة صفتهم ٭ وف من عِبَادِىَ 
شکور © (سورة سباء ۱۳). ول مَاهُمٌ 4 (سورة ص ۲6). والناس کابل مائة 
لا تجد فیها راحلة. 

قلت: آهل الهدی کثیر في آنفسهم وحین یوصفون بالقلة إنما یوصفون بها 
بالقیاس إلى آهل الضلال. وأيضا فان القلیل من المهدیین كثير في الحقيقة وان 
قلوا في الصورة. (ج۱/ ۱۲۳). 

99 


کر ےت RE‏ ا كن 
سيف ار بارس ينوك و ہت 


۳ لیت ولم ادم اسه لھا نم عر عل اتیگ 


کپ 


0 ی صرق مي 0 3 | تم 


e 

فان قلت: لاأي غرض آخبرهم بذلك؟ 

0 لیساله ا ذلك السع ال یحایر بما ويه فعر فوا حكمتدق استخلاة 
E  ""‏ ب فھم 


0 


تدیرات الزمخشري 


قبل کونہم؛ صيانة لهم عن اعتراض الشبهة في وقت استخلافهم. وقیل لیعلم عباده 
المشاورة في آمورهم قبل أن یقدموا علیها» وعرضها على ثقاتہم ونصائحهم. وإن 
كان هو بعلمه وحکمته البالغة غنياً عن المشاورة. (ج۱۲۸/۱). 


فإن قلت: فمن أين عرفوا ذلك حتی تعجبوا منه وانما هو غیب؟ 

قلت: عرفوا با خبار من الله او من جهة اللوح» أو ثبت في علمهم أن الملائكة 
وحدهم هم الخلق المعصومون» وکل خلق سواهم لیسوا على صفتهم» أو قاسوا 
احد الثقلین على الآخر حیث آسکنوا الأرض فأفسدوا فیها قبل سکنی الملاتکة. 
(ج۱۲۹/۱). 

أي أعلم من المصالح في ذلك ما هو خفي علیکم . 

فان قلت: هلا بين لهم تلك المصالح؟ 

قلت: کفی العباد أن یعلموا أن آفعال الله كلها حسنة وحكمة» وان خفي 
علیهم وجه الحسن والحکمة. (۱۲۹/۱). 

ھ2 

ها «واستینوا باس ولصو وبا لکیہ الا حاون لى (سورة البقرة .)٤٠٤‏ 

أي بالجمع بينهماء وآن تصلوا صابرين على تكاليف الصلاة محتملين 
لمشاقها وما يجب فيها من إخلاص القلب وحفظ النيات» ودفع الوساوس 
ومراعاة الآداب» والاحتراس من المكاره مع الخشية والخشوع» واستحضار 
العلم بأنه انتصاب بين يدي جبار السموات. ليسأل فك الرقاب عن سخطه 


«2 


تدیرات الزمخشري 


وعذابه. ومنه قوله تعالی © ومر اهلك اوه واصطیر علتبا ¥ (سور: طه ۱۳۲). أو: 
استعینوا على البلایا والنوائب بالصم علیها والالتجاء إلى الصلاة عند وقوعها. 
وکان رسول الله صَعهومر: «إذا حزبه آمر فزع إلى الصلاة». 

وعن ابن عباس أنه نعي إليه آخوه "قثم" وهو في سفر فاسترجع وتنحی عن 
الطريق فصلى ركعتين أطال فيهما الجلوس» ثم قام يمشي إلى راحلته وهو يقول: 
ونوا لس وَاَلصَلَوْوَ #. 

وقبل: الصبر الصوم لأنه حبس عن المفطرات. 

ومنه قيل لشهر رمضان: شهر الصير. 

ویجوز أن يراد بالصلاة الدعاء» وأن يستعان على البلایا بالصبرء والالتجاء 
إلى الدعاء والابتهال إلى الله تعالى في دفعه. (ج۱/ ۱۳۷). 

یت 

a‏ ولد قتا بک لر مت ےم ارفا ٤ال‏ فرعوں وآنثم تنظروت ا 

روي أن بني إسراتيل قالوا لموسی: أين آصحابنا لا نراهم؟ قال: سیروا 
فانهم على طریق مثل طریقکم. قالوا: لا نرضی حتی نراهم. فقال: اللهم آعني 
على أخلاقهم السيئة. فأوحى إليه: أن قل بعصاك هكذاء فقال بها على الحیطان؛ 
فصارت فيها كوى. فتراءوا وتسامعوا كلامهم ونر ترون )). إلى ذلك 
وتشاهدونه لا تشكون فيه. (ج۱/ ۱4۲). 
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ے 


)۱( رواه آبوداود وآحمد 


9 


تدیرات الزمخشري 


حلط وله ءانا مُوسى الکتب والْفرقان لعل دون (2). 
#الكتب يعني الجامع بين کونه کتابا منزلا وفرقان] یفرق بين 
الحق والباطل: ب يعني التوراة» كقولك: رأيت العيث واللیث» تريد الرجل الجامع 
مرج مر و مر رم و نے د ب حت عن عم 


1 پین الجود والجراءة. ونحوه مر رَد ات .7 


وک لک (0)) 4 (سورة الأبیاء 48). (ج۱4۲/۱). 
884 
۶ 


Aa‏ و تیر عل طعام وجار دح ناري مرج لتا مایت 
5 :7 عير عي عطي 11 کے سم و 

َدَرَسُ من بها وقتّابها وفومها وعدیجا سا تال انیو کے 

LT‏ ما سالگ 


رو ے مر 4ھ 5 


سرت کی ال وا ی وا ل 
كروت ڪات له ويڪ ال بير الق دک ڪا عصوا و ڪان 
شوت ()4. 
فان قلت: هما طعامان فمالهم قالوا على طعام واحد؟ 
قلت: آرادوا بالواحد ما لا یختلف ولا یتبدل» ولو كان على مائدة الرجل 
آلوان عدة یداوم علیها كل یوم لا يبدلهاء قیل: لا يأكل فلان إلا طعام واحداً يراد 
بالوحدة نفي التبدل والاختلاف. ویجوز أن يريدوا آنهما ضرب واحد لاجما معا 
من طعام أهل التلذذ والتترف» ونحن قوم فلاحة أهل زراعات فما نرید إلا ما 
آلفناه وضربنا به من الأشياء المتفاوتة کالحبوب والبقول ونحو ذلك. (ج۱/ ۱4۷). 
فان قلت: قتل الأنبياء لا یکون إلا بغیر الحق فما فائدة ذکره؟ 
قلت: معناه أنهم قتلوهم بغير الحق عندهم؛ لآنهم لم یقتلوا ولا آفسدوا في 


۳ ہُو ادگ بِأأَيِه هر 


تدیرات الزمخشري 


الأرض فیقتلوا؛ وإنما نصحوهم ودعوهم إلى ما ینفعهم فقتلوهم. فلو سألوا 
وأنصفوا من آنفسهم لم يذكروا وجها یستحقون به القتل عندهم. (ج۱4۸/۱). 


ھ2 


4 ات ہے مر ام اس مو او و وو رض رن RE‏ ےھ RA‏ 

ود بل آن کون من آبلتهلیک () الو ادعٌ لا ريك یبن گنا ما هی فال ,بو 

ما کي رې صو ر م مد سے سه | اش و 

انا يفره لا فارض لا بکر عون بابک دا فاقوا ما مروت ا( | ادع 

2 ك2 د تابو عر ىل بے عع ھہ ساح داو یہ رد ے ہے 
یح 0 


سے ہہ سر و 9و 0 كي مر گر ۳ رم فور ۶ 44 و 22 رب ی 
شاء الله ود ل ل إِنَهه سول إنها بقره لا ذلول تثبر الازض ولا سقى 
3 


ع 2 ور ترك ی رکا سام قلعت ره دس اميف مدیم خن و 
لوٹ مشلعة لا نبا ف َالو لسن جِمَتَ احق فد وها وما ادوا بقعلورے 


(0) ول تشم تفسا مره تم فا وال رخ ما کم تَکلبُوںَ (00) فلت ره 
تمہ اک بی الله لوق ویک ءايه لمکم تلود 1 4. 
فان قلت: هلا أحياه ابتداء؟ ولم شرط في إحيائه ذبح البقرة وضربه ببعضها؟ 
قلت: في الأسباب والشروط حکم وفوائد. وإنما شرط ذلك لما في ذبح 
البقرة من التقرب وآداء التکالیف واکتساب الثواب والاشعار بحسن تقدیم 
القرب على الطلب. وما في التشدید علیهم لتشدیدهم من اللطف لهمء ولاخرین 
في ترك التشدید والمسارعة إلى امتثال آوامر الله تعالی وارتسامها على الفور» من 
غير تفتيش وتکثیر سوال» ونفع اليتيم بالتجارة الرابحة» والدلالة على بركة البر 
بالوالدين» والشفقة على الاولاد» وتجهیل الهازی بما لا یعلم کنهه ولا بطلع 
على حقيقته من کلام الحکماء وبیان أن من حق المتقرب إلى ربه أن یتنوق في 
اختيار ما یتقرب به» وأن يختاره فتق السن غير قحم ولا ضرع حسن اللون بریا 


9 


تدبرات الزمخشري 


من العیوب يونق من ینظر إليه» وأن يغالي بثمنه» كما يروى عن عمر أنه ضحی 
بنجيبة بثلاثمائة دينار. (ج١/١٠٠).‏ 

فإن قلت: فما للقصة لم تقص على ترتيبهاء وكان حقها أن يقدم ذكر القتيل 
والضرب ببعض البقرة على الأمر بذبحهاء وأن يقال: وإذا قتلتم نفس] فادارأتم 
فيها فقلنا اذبحوا بقرة واضربوه ببعضها؟ . 

قلت: كل ما قص من قصص بني إسرائيل إنما قص تعدیداً لما وجد منهم 
بعض الجنايات» وتقريع] لهم عليهاء ولما جدد فيهم من الآيات العظام وهاتان 
قصتان كل واحدة منهما مستقلة بنوع من التقریع وان كانتا متصلتين متحدتين» 
فالأولى لتقريعهم على الاستهزاء وترك المسارعة إلى الامتثال وما يتبع ذلك 
والثانية للتقريع على قتل النفس المحرمة وما يتبعه من الآية العظيمة. وإنما 
قدمت قصة الأمر بذبح البقرة على ذكر القتیل لأنه لو عمل على عكسه لكانت 
قصة واحدة» ولذهب الغرض في تثنية التقريع» ولقد روعيت نكتة بعد ما استؤنفت 
الثانية استئناف قصة برأسها أن وصلت بالأولی دلالة على اتحادهما بضمير 
البقرة لا باسمها الصريح في قوله ٭أَضرِهْء معا # حتى تبين آنهما قصتان فيما 
يرجع إلى التقريع وتثنيته بإخراج الثانية مخرج الاستئناف مع تأخيرهاء وأنها قصة 
واحدة بالضمير الراجع إلى البقرة. (ج١/165١).‏ 
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ِ 2 


وت و و 20 و ۵ رومام ر رص ےم ے 7 : 
هط ٭ ولین یت ت ألَذبنَ ونوا الكتب بکل ءایت م ما تبعواً لتك ما آنت تاج فِلہم 
کر سوہ 2 “٦‏ أهوآء هم ین ید ما جآ مرک 


۱۳۹۳ ا دا 4 لالم ٥ئ‏ ہ۲ 


9 


تدیرات الزمخشري 


فإن قلت: كيف قال (وَمَ نت بتابع قِبَتّهُمْ) ولهم قبلتان لليهود قبل وللنصاری 
: 
قلت: كلتا القبلتين باطلة مخالفة لقبلة الحق» فكانتا بحکم الاتحاد نی البطلان 


قبلة واحدة. (ج۲۰۲/۱). 


G00 
حط ط لباوت ی تن لوی والجوع ون و الامو وش مرب‎ 
.4)2( ور هریت‎ 
وإنما قلل بقوله سىء ٭ لیژذن أن کل بلاء أصاب الانسان وان جل ففوقه‎ 
مايقل إليه» ولیخفف علیهم ويريهم أن رحمته معهم في كل حال لا تزایلهم وإنما‎ 
.2207/١ج( وعدهم ذلك قبل كونه ليوطنوا عليه نفوسهم.‎ 
G00 
کے « مله لو اموا کب اگ الا کا کیب غ0 ار من تايحت‎ 
اک فون () اما مَعدوداتِ فمن کات نکم مسا و عل سَمَرٍ تیه‎ 
من ايام اح وَل اديت بطيفوئه ودي طعام مسکین فمن تطوع خرا فهو حر‎ 
.4)2( أذ َك تومو سک کر تنقئرة‎ 
واختلف في المرض المبيح للإفطار» فمن قائل: كل مرض. لأن الله تعالى‎ 
لم یخص مرضاً دون مرض كما لم يخص سفراً دون سفر فكما أن لكل مسافر‎ 
أن فط را فکذلك كل مريض:‎ 


وعن ابن سيرين أنه دخل عليه في رمضان وهو يأكل فاعتل بوجع أصبعه. 
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تدیرات الزمخشري 


ESS 

ر مالك عن الرجل یصیبه الرمد الشدید أو الصداع الک وس به 

مرض يضجعه. فقال: إنه في سعة من الافطار. وقائل هو: هو المرض الذي يعسر 
معه الصوم ويزيد فيه لقوله تعالى يي انیس اث2 4. 


وعن الشافعي: لا یفطر حتی یجهده الجهد غير المحتمل. (ج۲۲۳/۱). 
884 


م ور و وع ہے 7 ,۶ھ 
فيه الفرءان هدک لاس وبيتت من الھَدیٰ 


حر ع كب EN‏ 

رک کمن کید نکم ار لته ومن کال ریسا از ڪل سر 

ین ڪاي کید نیم امن ولا ید پم هتم ولو 
ی وبوا الله عل ما دنک ولم تنروت )). 

٭ وڪم لوا یه وکیا الله ع هدنک وڪم تنکزوس 4 

شرع ذلك يعني جملة ما ذكر من آمر الشاهد بصوم الشهر وآمر المرخص 

له بمراعاة عدة ما آفطر فيه ومن الترخيص في إباحة الفطرء فقوله یلوا 4 

علة الأمر بمراعاة العدة #وَلِتُكَيْرُوأْ 4 علة ما علم من كيفية القضاء والخروج 

عن عهدة الفطر #وَلمَلَكُمْ كروت 4 على الترخيص والتیسیر» وهذا نوع 

من اللف لطيف المسلك لا يكاد يهتدي إلى تبينه الا النقاب المحدث من علماء 

البیان . وانما عدى فعل التكبير بحرف الاستعلاء لکونه مضمتا معنی الحمد» 

كأنه قیل: ولتكبروا الله حامدین على ما هداکم. (۲۲۰/۱). 
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ےمم وو م2 : ع ےو و2 5 کے اص ہر تی ہے ےڈ ر 
N‏ # واذکگووا لله في أَيسَامٍ مُمدُوداتِ فمن تعجل في یومینِ فلا إثم عله ومن 
کی سے کے اس ہے جا 


نم عة لس ان اقا له وَأَعْلَموا اکم لو سرود (6)× 


تدیرات الزمخشري 


فان قلت: كيف قال فلا إِنْمَ عََيْهِ 4 عند التعجل والتأخر جمیع؟ 
قلت: دلالة على أن التعجل والتأخر مخير فيهماء كأنه قیل: فتعجلوا أو تأخروا. 
فإن قلت: أليس التأخر بأفضل؟ 
قلت: بلى» ويجوز أن يقع التخيير بين الفاضل والأفضل كما خير المسافر 
بين الصوم والإفطار وإن كان الصوم أفضل. (ج۲4۷/۱). 
وم 


کے 1277277۰ کت و تارايخ تقل ار علواین یک کہ 
ات و تارفاص بتو 2 

هر اند 4 

> 

أي بلغ الضجر ولم يبق لهم صبر حتى قالوا ذلك. ومعناه طلب الصبر وتمنيه» 
واستطالة زمن الشدة. وني هذه الغاية دليل على تناهي الأمر في الشدة وتماديه في 
العظم لأن الرسل لا يقادر قدر باتهم واصطبارهم وضبطهم لأنفسهم» فإذا لم يبق 
لهم صبر حتی ضجوا کان ذلك الغاية في الشدة التي لا مطمع وراءها.(ج۲04/۱). 


2993 


ل ام هر ه سس و EAL 2l‏ 


کر ار سن رجہ 


مور ۵ > م ص سا صد ره ور عم موی مر 2 1 

LN‏ # واوا عن المحیض قل هو دی فا عَمَرْلُوأ ال اه 
ہے ہم وک سم کے سے بے ءه عور ۲و" ور وو 

حو د جح ےت الہ ان الہ بب الو ین وب 
ا ا ي 33 چ لاء سو 2ھ ری و ۵ 
وت وأ اس دموا فیک واوا 


تدیرات الزمخشري 


0 من حیث آمرک اک # 

من المأتى الذي أمركم الله به وحلله لكم وهو القبل . 

* توا تک آن یتمه 

تمثیل أي فآتوهن كما تکون آراضیکم التي تریدون أن تحرئوها من أي جهة 
دون جهة» والمعنی: جامعوهن من أي شق آردتم بعد أن يكون المأتى واحدا 
وهو موضع الحرث. (ج۱/ ۲۳۳). 

قلت: كان سوالهم عن تلك الحوادث الأول وقع في آحوال متفرقة» فلم يؤت 
بحرف العطف لان کل واحد من السوالات سوال مبتداً. وسألوا عن الحوادث الآخر 
في وقت واحد» فجيء بحرف الجمع لذلك. كأنه قیل: یجمعون لك بين السوال عن 
الخمر والميسر» والسوال عن الانفاق والسوال عن کذا وکذا. (ج۲14/۱). 
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HA‏ هنن ا و یه وف ما شم 
مرا و 


یں سر و 


ال آن تفوت نانف کرو عند الاج وان 

کنو بیتگ ‏ نيما َو بي © ). 

عن جبیر بن مطعم أنه تزوج امرأة وطلقها قبل أن یدخل بها فأكمل لها 

الصداق وقال: انا أحق بالعفو. وعنه أنه دخل على سعد بن أبي وقاص فعرض 

عليه بنتا له فتزوجهاء فلما خرج طلقها وبعث إليها بالصداق كاملا فقيل له: 

لم تزوجتها؟ فقال: عرضها علي فكرهت رده. فقيل: فلم بعثت بالصداق؟ قال: 
فأين الفضل؟. (ج۲۸۳/۱). 


® 


تدیرات الزمخشري 


هط وا رت مسح وت زب رکا او رھ م 
عي حراج فن حجن فلا جاح يڪم في ما فا ف أتسهرك من 
کم و وو 
مرو وله عبر > وه ۲9 
فان قلت: كيف نسخت الاية المتقدمة المتأخرة؟ 
قلت: قد تکون الاية متقدمة في التلاوة وهي متأخرة في التنزيل» کقوله تعالی 
سیمول السمهاءُ 4 مع قوله 9# فد ر كاتنت وه ن ھا ۲ (ج۲۸۰/۱). 


00 


کے گے 7ھ ہے ات ہے -ورو و ۶ کے مه مر رم کے وہ 
حلط ٭ ٭ ألم ىر ال الد حَرَجُوأْ من دیترم ای حدر رت تال کر 
5 وار م رو مور >2 4 رھ ص یت ےپ ہس ار د ہس 
الله مونوا ثم أحَيهمٌ ارگ ١‏ لذو فضلٍ على الناس و أكثر الئاس لا 


فان قلت: ما معنى قوله ## فقال لهم اله مودو ؟ 

قلت: معناه فاماتهم» وإنما جئ به على هذه العبارة للدلالة على أغهم ماتوا 
ميتة رجل واحد بأمر الله ومشيئته» وتلك ميتة خارجة عن العادة» كأنهم أمروا 
بشيء فامتثلوه امتثالاً من غير إباء ولا توقف. كقوله تعالى نم مره 1 راد 
هن رل ا 9 € (يسء ۸۲) وهذا 7 تشجيع للمسلمين على 
ا ا ۳ 
فأولى أن يكون في سبيل الله. 

* # لو مضل عل الاس * 

حيث يبصرهم ما يعتبرون به ویستبصرون» كما بصر أولئك» وكما بصركم 
باقتصاص خبرهم. أو لذو الفضل على الناس حيث أحيى أولئك لیعتبروا فیفوزواء 


© 


تدیرات الزمخشري 


وش يم مرت یبرم است. دی لي ا بش مر 
الجهاد: ما آتبعه من الأمر بالقتال في سبیل الله. (ج۲۸۰/۱). 


سب 


٤ 2 ور 2 ہے 5-5 26 و ہے 2 سے ہے مز سے سی حبني و‎ i 


واا عسی این کت اذكه بروج الد E‏ آله ما 


NE 


تمل الي يديهم نا بد ا + 
* ورم َه درجت 4 

أي ومنهم من رفعه على سائر الأنبياء» فكان بعد تفاوتہم في الفضل أفضل 
منهم درجات كثيرة. والظاهر أنه آراد محمداً یی لأنه هو المفضل 
عليهم» حيث أوتي ما لم يؤته أحد من الآيات المتكاثرة المرتقية إلى آلف آية 
أو أكثر. ولو لم يؤت إلا القرآن وحده لکفی به فضلاً منیفاً على سائر ما آوتي 
الأنبياء» لأنه المعجزة الباقية على وجه الدهر دون سائر المعجزات. 

وني هذا الإمهام من تفخيم فضله وإعلاء قدره ما لا يخفى» لما فيه من 
الشهادة على أنه العلم الذي لا يشتبه» والمتميز الذي لا يلتبس. ويقال للرجل 
من فعل هذا؟ فيقول: احدكم أو بعضکم يريد به الذي تعورف واشتهر بنحوه من 
الأفعالء فيكون أفخم من التصريح به و آنوه بصاحبه. وسئل الحطيئة عن أشعر 
اتا فذكر زهيراً والنابغة ثم قال: ولو شتت لذكرت القالت اراد نشيين 1لا 
قال: ولو شئت شنت لذكرت نفسيء لم یفخم آمره. (ج۲۹۳/۱). 


00 


2 


تدیرات الزمخشري 


و ہے ام ایی ۰ 3 م رم من زرم 1 رھم مس رم 
ہے ب و يما شاء وس کہ 1 توت وت ول وده 
E‏ 9 اما ۲9 


فان قلت: کیف ترتبت الجمل ف الکرسي من غير حرف عطف؟ ۰ 

قلت: ما منها جملة إلا وهي واردة على سبیل البیان لما ترتبت عليه والبیان 
متحد بالمبین» فلو توسط بینهما عاطف لكان كما تقول العرب: بين العصا 
ولحائها» فالأولى بیان لقيامه بتدبیر الخلق وکونه مهيمنا عليه غير ساه عنه. 
والثانية لکونه مالک لما یدبره. والثالثة لکبریاء شأنه. والرابعة لاحاطته بأحوال 
الخلق» وعلمه بالمرتضي منهم المستوجب للشفاعة» وغیر المرتضي. والخامسة 
لسعة علمه وتعلقه بالمعلومات كلهاء أو لجلاله وعظم قدره. (ج۲۹۸/۱). 
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رورم ور 


حك ود َال کے ارسق نت ام بن ارك ين ال کا 
تر ی نک رت ا کے 
وت هم ایح باتک سب معا واعلع آن الله عر كي ©). 
فان قلت: ما معنى أمره بضمها إلى نفسه بعد أن يأخذها؟ 
قلت: ليتأملها ویعرف آشکالها وهيئاتها وحلاها لثلا تلتبس عليه بعد الاحیاء 
ولا یتوهم آنا غير ذلك ولذلك قال: یأتینك سعيا. ۳۰۰/۱). 


00 


«© 


N 


تدیرات الزمخشري 


حلط می الو يمآ رل اه من .رات کی امن با ومکیکیره ری 
وزسلی لا فرق بت آحد من سلو والواً تا وت وہ 37 
ریک ایب (۳) لا کلف الد تفا الا وس کہا کہا سوت وا ا 
0د 4 ويك إن تھا ربکا ا نت 
RES‏ من انا رب ولا تصیاتا ما 20ا واغف عتا لاسر 


ا و ر و 


لا وتا نت موتا فانصا عَل لت آلکفرک )). 
فان قلت: لم خص الخیر بالکسب» والشر بالاکتساب؟ 
قلت: في الاکتساب اعتمال» فلما كان الشر مما تشتهیه النفس وهي منجذبة 
إليه وأمّارة به» كانت في تحصیله آعمل وآجدء فجعلت لذلك مکتسبة فیه ولما 
لم تكن كذلك في باب الخير وصفت ہما لا دلالة فيه على الأعتمال. ج۳۲۷/۱). 
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2 « هُوالزی بصو ڑگر ف ادرا ر کیت یک4 لا له الا هوالمییز لک )4 
و کہ وکا 4 
eS‏ 
ولتعبده. (ج۳۳۱/۱). 
عن سعيد بن جبیر: هذا حجاج على من زعم أن عیسی كان ربا كأنه نبه 
بكونه مصوراً في الرحم» على أنه عبد کغیره» وكان يخفى عليه ما لا يخفى على الله. 


(ج۳۳۲/۱). 


و 1 11 


ےہ رم 
ور صت ا ر ي فی م د ور لم کے 
حلم # هو الدی آنزل عك الكتب منه ایت کم م الكتب وَأ 
و ج م ار عرزت قل دده سر 2 0 و سم 
30 


72 ما الہ اف e‏ امت وا 


اس ا ار حاف ورس فا E‏ 
عند ریک إل و آل کي )). 
فان قلت: فهلا کان القرآن كله محکم؟ 
فلت لو كان كله كا لتعلی الناسس به لستهولة ماخلی ولأعرضوا 
عما يحتاجون فيه إلى الفحص والتأمل من النظر والاستدلال ولو فعلوا ذلك 
لعطلوا الطریق الذي لا یتوصل إلى معرفة الله وتوحيده إلا به» ولما في المتشابه 
من الابتلاء والتمييز بین الثابت على الحق والمتزلزل فيه ولما في تقادح العلماء 
إتعابهم القرائح في استخراج معانیه ورده إلى الحکم من الفوائد الجليلة والعلوم 
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الجمة ونیل الدرجات عند اللہ ولان المؤمن المعتقد أن لا مناقضة نی کلام الله 
ولا اختلاف إذا رأى فيه ما یتناقض فی ظاهره وآهمه طلب ما یوفق بینه ویجریه 
على سنن واحد» ففکر وراجع نفسه وغیره ففتح الله عليه وتبين مطابقة المتشابه 
المحكم» ازداد طمأنينة إلى معتقده وقوة في ایقانه . ۳۲۳/۱). 


55 © 


س 
وہ ہے ہے عو مر بيرج مس رو کے خر ے ھ> لعج 
حلم # قر اه ءایة فى فَکَتَبن التقتا فِعّة تقل ف سیل او وآخریٰ 
ہے رفظ سساح مور ے محر 2 
سے 


7 1 وھ کے ا و رت سم ہے ہے ی ہر کے مہ صر 71 0 
کافره يروتهم مثلیئهم رأف العين والله وید ہنصرو من مشا انگ فى 


كيك لیر أل ابر (4055. 
٭ «يروتهم مثلتهم 4 
يرى المشركون المسلمين مثلي عدد المشرکین قريب من ألفين. أو مثلي عدد 
المسلمين ستمائة ونيف وعشرين . أراهم الله إياهم مع قلتهم أضعافهم ليهابوهم 
ويجبنوا عن قتالهم» وكان ذلك مدداً لهم من الله كما أمدهم بالملائكة. والدليل 
عليه قراءة نافع (ترونهم) بالتاء أي ترون يا مشركي قريش المسلمين مثلي فتتكم 
الكافرة» أو مثلي أنفسهم. 
فان قلت: فهذا مناقض لقوله في سورة الأنفال #وَبِيَلَلُكُمْ ن مهم 4 
(سورة الأنفال .)٥٤‏ 
قلت: قللوا أولاً في أعينهم حتى اجترژا عليهم» فلما لاقوهم کثروا في أعينهم 
حتی غلبواء فكان التقليل والتكثر ف حالين مختلفين. ونظيره من الحمول 
على اختلاف الأحوال قوله تعالی « تر لکل 2 ا ا ان () یه 


(الرحمن» ۳۹). وقوله تعالی ۶ 0)7 مَسَعُوبُونَ ا 4 (الصافات» ۲4). وتقلیلهم 


© 
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تارة وتکثیرهم آخری في آعينهم آبلغ في القدرة واظهار الآية. (ج۳۳۰/۱). 
9 
N‏ كت اہم سک ال راک والقتطیر ا کرو رک 
اذهب ا ا اتی زرلک والکرث درک کا الکن 
2 لونک حن الْمَعَابٍ )4 . 
وقال # ذُيّنَ لگاس حب لشَّهَوَتِ 4 ثم جاء التفسيرء ليقرر أولاً في النفوس أن 
المزين لهم حبه ما هو إلا شهوات لا غير ثم يفسره بهذه الأجناس» فيكون أقوى 
لتخسيسهاء وأدل على ذم من يستعظمها ويتهالك عليها ويرجح طلبها على طلب 


ما عند الله. (ج۳۳۷/۱). 
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حلا # مرت وا دیق رک رات سوک وا رک ار 0 
والواو المتوسطة بين الصفات للدلالة على كمالهم في كل واحد منها. 
وقد مر الكلام في ذلك. وخص الأسحار لأہم كانوا يقدمون قيام الليل فيحسن 
طلب الحاجة بعده # من کان يريد العرة فيه الع جیعا الب یصعد الکار لیب والعمل 
مره وی کرو تیاب کم ماب مَییڈ ومک روک مويو ()4 
(سورة فاطر ۱۰). 
وعن الحسن: کانوا یصلون ق آول اللیل حتی اذا كان السحر آخذوا فى 
الدعاء والاستغفار» هذا نهارهم» وهذا ليلهم. (ج۳۳۸/۱). 
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فان قلت: وید ڑا 

قلت: لآن الکلام إنما وقع في الخیر الذي یسوقه إلى المؤمنين وهو الذي 
آنکرته الکفرة» فقال بيدك الخیر تؤتيه أولياءك على رغم من آعدائك. ولأن کل 
أفعال الله تعالى من نافع وضار صادر عن الحكمة والمصلحة. فهو خير كله 
كإيتاء الملك ونزعه. ثم ذكر قدرته الباهرة بذكر حال الليل والنهار في المعاقبة 
بينهماء وحال الحيّ والمیت في إخراج أحدهما من الآخر» وعطف عليه رزقه 
بغير حساب على أن من قدر على تلك الأفعال العظيمة المحيرة للأفهام ثم قدر 
أن يرزق بغير حساب من يشاء من عباده» فهو قادر على أن ينزع الملك من العجم 
ويذلهم ويؤتيه العرب ويعزهم. (ج۳۶۰/۱). 

G00 

۵ع « مریم ای ايك واسجدی وازگی مع اكيت ٤)‏ 

٭ وا ھک 

بمعنی: ولتكن صلاتك مع المصلین أي في الجماعة» أو انظمي نفسك في 
جملة المصلين» وكوني معهم في عدادهم ولا تكوني في عداد غيرهم. ويحتمل أن 
يكون في زمانها من كان يقوم ویسجد في صلاته ولا يركع وفیه من يركع» فأمرت 
بأن تركع مع الراكعين ولا تكون مع من لا يركع. (۳۰۰/۱). 
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> و وو 


2 7 تن کل و 
کے سس سه رم و ي کم ار کی ۳2 ا e4‏ دس وود عرص 


فإن قلت: ما كان دعاؤه إلى المباهلة إلا ليتبين الكاذب منه ومن خصمه 
وذلك آمر يختص به وبمن یکاذبه» فما معنى ضم الأبناء والنساء؟ 

قلت: ذلك آکد ف الدلالة على ثقته بحاله واستیقانه بصدقه حیث استجرا 
على تعریض آعزته وأفلاذ کبده وأحب الناس إليه لذلك ولم یقتصر على تعریض 
نفسه له. وعلی ؟ وب ها و رج 
الاستتصال إن تمت المباهلة. وخص الابناء والنساء لأنہم أعز الأهل وآلصقهم 
بالقلوب» وربما فداهم الرجل نفسه وحارب دونہم حتی یقتل. ومن ثمة کانوا 
یسوقون مع آنفسهم الظعائن في الحروب لتمنعهم من الهرب» ویسمون الذادة عنها 
بآرواحهم حماة الحقائق. وقدمهم في الذکر على الأنفس لینبه على لطف مکانهم 
وقرب منزلتهم» وليؤذن بأنهم مقدمون على الأنفس مفدون بها. ج۱/ ۳۰۲). 


مش 


حلط ماک يتك رآ هل الکتب وال واشبرة شم یت كا کون 
کال مد که تب و 


بسبب کونکم عالمین وبسبب کونکم دارسین للعلم آوجب أن تکون الربانية 
التي هي قوة التمسك بطاعة الله مسببة عن العلم والدراسة» وكفى به دلیلاً على 
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خيبة من سعی من جهد نفسه وکد روحه في جمع العلم» NT‏ 
العمل» فکان مثله مثل من غرس شجرة حسناء تونقه بمنظرها ولا تنفعه بثمرها. 
(ج۳۷۰/۱). 
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کر مج و 7> کک کے و روت و انه 1 
شلك سے ین أو کے سی اف مك ما ركذف الم © فيد ءات ۴ 
س کر و مرو ے گن رص ما رای ہے سے یی اقا و و صرح مرو ۱۳ 
نينت ۴ اقيم ومن دخلهء ن اهنا للو لتايس جح لت من استطاع 
+ فی و ا اص یں 7ے ع ےہر ہس ہے 
ِليْهِ سپیلا ومن کفرفان لله عى عن العدلمین )> 
بای سوہ سس 


پا ےا یلت بیتات مَمَام بھی 4۴ 

فان قلت: كيف صح بیان الجماعة بالواحد ؟. 

قلت: فيه وجهان: آحدهما أن يجعل وحده بمنزلة آیات کثيرة لظهور شأنه 
وقوة دلالته على قدرة الله ونبوة إبراهيم من تأثير قدمه في حجر صلد. کقوله تعالی 
وان اف آرت مد 4 (لنحل»۱۲۰). والثاني: اشتماله على آیات لان آثر القدم 
في الصخرة الصماء آية» وغوصه فيها إلى الكعبين آية» وإلانة بعض الصخر دون 
بعض آية» وإبقاؤه دون سائر آيات الأنبياء عَليْهِماسَكمْ آية لإبراهيم خاصة» وحفظه 
مع كثرة أعدائه من المشركين وأهل الكتاب والملاحدة ألوف سنة آية. ويجوز أن 
یراد: فيه آيات بینات مقام إبراهيم» وأمن من دخله لن الاثنين نوع من الجمع 
كالثلاثة والأربعة. ویجوز أن تذكر هاتان الآيتان ويطوى ذكر غيرهما. دلالة على 
تكاثر الآبات» كأنه قيل: فيه آيات بينات مقام إبراهيم» وأمن من دخله وكثير 


سواهما. (ج۳۷۹/۱). 
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La‏ ع در یر 2٦‏ یمرو انقوف ویتهوت ع المنکر 
َأَولَيكَ هم هم الْمملحوت 9 )). 
۴ ولتک ینک مد > 

من للتبعیض لأن الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر من فروض الکفایات» 
ولأنه لا یصلح له إلا من علم المعروف والمنکر؛ وعلم كيف يرتب الأمر في إقامته 
وکیف يباشر» فان الجاهل ربما هی عن معروف وآمر بمنكر» وربما عرف الحکم 
في مذهبه وجهله في مذهب صاحبه فنهاه عن غير منکر» وقد يغلط في موضع اللين» 
ويلين في موضع الغلظة وينكر على من لا يزيده إنكاره إلا تمادياًء أو على من 
الإنكار عليه عبث. كالإنكار على أصحاب المآصر والجلادين 00 . وقیل: 
"من" للتبیین» بمعنی: وکونوا آمة تأمرون» کقوله تعالی و امو لت 
لاس اموت با بالمعروفی € (سورة ال عمران؛ ۰ + 

عن حذيفة: يأتي على الناس زمان تکون فیهم جيفة الحمار أحب إليهم من 
مؤمن يأمرهم بالمعروف وینهاهم عن المنکر. (ج۳۸۹/۱). 

9 
2 یوم ٹیش وچو واسود جوا قاما ار آسودت وجوههم کم بعد یمد 
فذوفوا داب بماك تکفروه (403 . 

7[ یوم بیص وجوه 

نصب بالظرف وهو لهم» أو بإضمار اذکر» وقری: تبیض وتسود بکسر 
حرف المضارعة. وتبیاض وتسواد» والبیاض من النور» والسواد من الظلمة» فمن 
كان من آهل نور الحق وسم ببیاض اللون وإسفاره واٍشراقه» وابیضت صحيفته 
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وأشرقتء وسعی النور بين يديه وبیمینه. 

ومن كان من آهل ظلمة الباطل وسم بسواد اللون وکسوفه وكمده» واسودت 
صحیفته وأظلمت» وأحاطت به الظلمة من كل جانب. نعوذ بالله وبسعة رحمته 
من ظلمات الباطل وآهله. (ج۳۹۱/۱). 


۳ 2 98 مت گے کے ہے ريه مر مرو و رت و عم 
3 
ا رر ر مجر ر سر ہی 2 هم ص دشرم رح مھ 2 71 
من الو وریت عم الْمَسَكنَة دلت باتهم كانوأ يَكْفْرونَ ايت الله 


يوه ےم ہو م 


واه بر حَق دَلِكَ یما عصوا وكا یدود (05. 
3 لِك يما عضو 1 
أي ذلك کائن بسبب عصیانہم لله واعتدائهم لحدوده ليعلم أن الكفر وحده 
ليس بسبب في استحقاق سخط ال وأن سخط الله يستحق بركوب المعاصي كما 
یستحق بالکفر. ونحوه ليما خَطِيديٌ اعرا © (سورة نی ۲0). ٭ ذم ری 


مج 27ھ رز بے ق 7 3 
وقد توا عَه و كلهم آمولالتاس بالبتطل 4 (سورة النساء .)۱١١‏ (ج۳۹6/۱). 


2993 


9 سم 4 جع ےں و e‏ ر2 کے کو مو مرس ام 26 هر 
حلم ## وسارعوا ل مشفرق من رڪم جو الوت الارزض 
کے ے و2 مص د و ی ع . ۹ هچ موم 
مت لت © الب ينفقودف ارک الصا والکظریه لین 
ےمم ہے ہے # ھی و و ورے 
ولاف عَن الاس وال مب المحيينيت ™)) 


افتتح بذکر الانفاق لأنه آشق شيء على النفس وآدله على الإخلاص. ولانه كان نی ذلك 
الوقت أعظم الأعمال للحاجة إليه في مجاهدة العدو ومواساة فقراء المسلمین. (ج١/407).‏ 
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7و و رعر رو و م2 و از 


شلك 8 ولفد شع تمنون الوت من کل أن تلقوہ قد رایمه ونم تنظزوت (4)2. 
فان قلت: كيف يجوز تمني الشهادة وفي تمنيها تمني غلبة الکافر المسلم؟ 
قلت: قصد متمني الشهادة إلى نيل كرامة الشهداء لا غير» ولا يذهب وهمه 

إلى ذلك المتضمنء كما أن من یشرب دواء الطبيب النصراني قاصد إلى حصول 
المأمول من الشفاء ولا يخطر بباله أن فيه جر منفعة وإحسان إلى عدو الله وتنفيقا 
لصناعته. (ج۱/ 4۱۲). 


2 کے سم د مہم قهھ ے ہے کے کے 4 ۳ و مج م سے اہ وی 
سے وھ رم م سس سمه مد 0 مح 200 وم 2 عرسم مح 
عن ألكار وأدخل الجكة فد قاز وما الحيرة 
0 ےر ب 
٭ لما کا کت 


کی ےر ب 


إن قلت: كيف اتصل به قوله #ولِکمَا SAE‏ عم ؟ 

قلت: اتصاله به على أن کلکم تموتون ولا بد لکم من الموت ولا توفون 
آجورکم على طاعاتکم ومعاصیکم عقیب موتکم» وإنما توفونها یوم قیامکم من 
".09 

فان قلت: فهذا یوهم نفي ما يروى أن القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة 
من حفر النار. 

قلت: كلمة التوفية تزيل هذا الوهم لأن المعنى أن توفية الأجور وتكميلها 
يكون ذلك اليوم» وما يكون قبل ذلك فبعض الأجور. (ج۳۹/۱). 
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خلط ٴ٣‏ وان مساق نیما توا عکما من آهیه. وعکما ین آهلهازن بُریدا 
اصلحا بوفق هماج ان عَلِيمًا حرا (. 
٭ #حَكما من اهلو وعکما من آملها ‏ 
رجلا مقنعاً رضي يصلح لحكومة العدل والاصلاح بينهماء وإنما كان بعث 
الحكمين من أهلهماء لأن الأقارب أعرف ببواطن الأحوال» وأطلب للصلاح؛ 
وانما تسكن إليهم نفوس الزوجین» ويبرز إليهم ما في ضمائرهما من الحب 
والبخض وارادة الصحبة والفرقة» وموجبات ذلك ومفتضیاته وها پزویانه عن 
الأجانب ولا یحبان أن یطلعوا علیه. (ج۱/ .)4٩۷‏ 
تحت 
حلك ٣‏ ویک ایک ینتم اد ماف وم فرش عنم وَعِظهُم وَل له 
e‏ رت 
* ##وفل ل وت آنفسهم کول بلِيِعًا ©4 
٦‏ 09 51 
قلت: بقوله مبَلِيعًا 4 أي: قل لهم قولاً بلغا في آنفسهم مؤثراً نی قلوہہم يغتمون 
انماما وروی هده احرف سار وهر ال عد ال مت 


سے 


إن نجم منهم النفاق وأطلع قرنه» وآخبرهم أن ما في نفوسهم من الدغل والنفاق 
معلوم عند اللہ وأنه لا فرق بينكم وبين المشركين» وما هذه المكافة إلا لإظهاركم 
الایمان واسرارکم الکفر و(ضمارهه فان فعلتم ما تکشفون به غطاءکم لم یبق لا 


تدیرات الزمخشري 


السيف. أو يتعلق بقوله وق لم م4 أي قل لهم في معنی أنفسهم الخبيثة وقلوبہم 
المطوية على النفاق قولاً بليغاء وأن الله يعلم ما في قلوبكم لا يخفى عليه فلا يغني 
عنكم إبطانه. فأصلحوا أنفسكم وطهروا قلوبکم وداووها من مرض التفاق وإلا 
آنزل الله بكم ما أنزل بالمجاهرين بالشرك من انتقامه» وشراً من ذلك وأغلظ. أو 
قل لهم في أنفسهم خالي] بهم؛ ليس معهم غيرهم؛ مساراً لهم بالنصیحةء لأنها في 
السر آنجع؛ ونی الإمحاض آدخل قولاً بلیغا يبلغ منهم ويؤثر فيهم. (ج١/015).‏ 


5 © © 


رر رج کیو از روم ی 2 ہہ دقل درت زوع دض 
مه ام م ہے می ےو ام کے وح سود صت چ< فرح صم کے 0 یو 
آلزین کک بس الظالر أهلها وَاجَعل نا من لدنكک و 


0 مت ألرْجَالٍ وَأ ا 

فإن قلت: لم ذكر الولدان؟ . 

قلت: تسجیلاً لافراط ظلمهم» حيث بلغ أذاهم الولدان غير المكلفين» إرغاماً 
في دعائهم استنزالا لرحمة الله بدعاء صغارهم الذين لم پذنبوا؛ كما فعل قوم يونس 
وکما وردت السنة بإخراجهم في الاستسقاء وعن ابن عباس: كنت آنا وأمي من 
وبالولدان العبید والإماء لآن العبد والأمة يقال لهما الولید والوليدة» وقیل للولدان 
والو لائد "الولدان" لتغلیب الذكور على الاناث كما يقال الاباء والإخوة . (ج۵۲۳/۱). 


کے ٣‏ ان الین تی 71-) ظالیی آنشسمم ال ف کم > الوا ہا تن فل 


تدیرات الزمخشري 


E K2‏ رسمه عم مم رو م72 2 ار 1 روہ ہے کو ے 
الأرض قالوا ألم تكن أرض الو عة فهاجرواً فيا فاژلتیک مأونهم 
ما ا ىع 5 


موا کپ لسسع كين مت اال راک والولدان لایستطیعون له ول 
ہو یلا ا( یک عَسی آل أن مو عنم وكات الہ عفرا فا ))۰ 
٭ الوا الج تکن آرض الو واسعة فاجروا نها که 
اللهم إن كنت تعلم أن هجرتي إليك لم تكن إلا للفرار بديني فاجعلها سیب 
ى خاتمة الخیر ودرا المرجو من فضكك والمبتغی من رحمتك وصل جواري 
لك بعکوئی عند بيتك» بجوارك في دار کرامتك يا واسع المغفرة. (ج۱/ 06۳). 
فان قلت: لم قبل #عَمَى الہ أن یَعَمُو عَتهُمْ . بکلمة الاطماع؟ 
قلت: للدلالة على أن ترك الهجرة آمر مضیق لا توسعة فيه حتی أن المضطر 
البین الاضطرار من حقه أن يقول عسی الله أن یعفو عني» فکیف بغیره. (ج۰46/۱). 
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<< و ا مس 2 و . صرح م مرح سر ےر 1 ی‎ E 
حلا 4# ومن اجر في سیل الہ کید في الذرض مراعما کر وسعة ومن رچ مر‎ 
ہے ار ع ود رو یں وم جح ور جرد و >۶ یم اون رم مرح قد مس مقر چم‎ 
َيِه مھاچرا إِلَ الله ورسولو- ثم پذرکه اموت فقد وقع اجره عل الم وكان اللہ‎ 


وقالوا: کل هجرة لغرض ديني من طلب علم» أو حج» أو جهاد» أو فرار إلى 
بلد يزداد فيه طاعة أو قناعة وزهداً في الدنياء أو ابتغاء رزق طیب فهي هجرة إلى 
الله ورسوله. وإن آدرکه الموت في طریقه فأجره على الله. (ج۵45/۱). 


0۴2 


9 


سے پر وو سے E‏ مرح بر مس و یم 2 نے حر ھی و 
02 0 مما فاک أل ا 


تدیرات الزمخشري 


كان لمعاذ امرآتان فإذا كان عند إحداهما لم یتوضاً في بيت الأخرى. فماتتا 
في الطاعون فدفنھما في قبر واحد. (ج1/١كه).‏ 
G00‏ 
ENE 7 ۰۸‏ له لیف 
گلا ينيب میا 2ا4 
المعنی: إن الذين تکرر منهم الارتداد وعهد منهم ازدياد الكفر والإصرار 
عليه» يستبعد منهم أن يحدثوا ما يستحقون به المغفرة ويستوجبون اللطف. من 
إيمان صحيح ثابت يرضاه الله» لأن قلوب أولئك الذين هذا دیدنهم قلوب قد 
ضربت الكفر ومرنت على الردة» وكان الإيمان أهون شيء عندهم وآدونه. حيث 
لم يبدو لهم فيه كرّة بعد أخرى وليس المعنى آنهم لو أخلصوا الإيمان بعد تكرار 
الردة ونصحت توبتهم لم يقبل منهم ولم يغفر لهم لأن ذلك مقبول حيث هو 
بذل للطاقة واستفراغ للوسع» وأنه أمر لا يكاد يكون» وهكذا تری الفاسق الذي 
يتوب ثم يرجع ثم يتوب ثم برجع. لا يكاد يرجى منه الثبات . والغالب أنه يموت 
على شر حال وأسمج صورة. (ج١/510).‏ 


رت 


E 
3 
سم‎ 
۷ 
۷ 
3 
۷ 
إلى‎ 
5ئ‎ 
33 
1 
0 
حسم‎ 
E 
5 
3 : 
۷ 
اه‎ 
CC 
"E 
31 
۳ 
۳ 


دم » 9 
ير کک 
فإن قلت: لم سمي ظفر المسلمين فتحاء وظفر الكافرين نصیب؟ ؟ 


کات ل مالیا ا ل طالکافرین» لآن ظفر المشلمین 


تدبرات الزمخشري 


ان ع نفع له توب السماء حتیینزل علی ار ظفرالکافرین» نما 
هو إلا حظ دني ولمظة من الدنيا يصيبونها. (ج١/557).‏ 


خلا طن امین یعون آله وهو حرغهم ودا قاموا إل الصاو قامواً ال 
روم ا ناس ول پک وت الله ال ليلا () . 
٭ يعون الله که 
يفعلون ما يفعل المخادع من إظهار الایمان وإبطال الكفر # وهو حَيعه 
في الدنيا وأعذ لهم الدرك الأسفل من النار في الآخرة» ولم يخلهم في العاجل 
من فضيحة وإحلال بأس ونقمة ورعب دائم» والخادع: اسم فاعل من خادعته 
فخدعته إذا غلبته وكنت أخدع منه. وقيل: يعطون على الصراط نوراً كما يعطى 
المؤمنون فيمضون بنورهم ثم یطفاً نورهم ويبقى نور المؤمنين» فینادون: انظرونا 
نقتبس من نوركم. (ج۱/ .)٢٦۷‏ 
* «ولا بذكو اکا کیک ©4 
ولا یصلون الا قليلاً لأنهم لا یصلون قط غائبين عن عیون الناس الا ما 
یجاهرون به» وما یجاهرون به قلیل أيض] لأنهم ما وجدوا مندوحة من تکلف ما 
لیس في قلوبهم لم یتکلفوه. أو ولا یذکرون الله بالتسبیح والتهلیل إلا ذکرا قليلاً في 
الندرة» وهکذا تری کثیرا من المتظاهرین بالاسلام لو صحبته الأيام والليالي لم 
تسمع منه تهليلة ولا تسبيحة ولا تحميدة» ولکن حدیث الدنیا یستغرق به آوقاته 
لا یفتر عنه. (ج۱/ 97۷). 


تدیرات الزمخشري 


حلا ا یکل مه بعدایگم ان گرم وءامنتم وکاں ال اڪ علیما © 4. 
إن قلت: لم قدم الشکر على الایمان . 
قلت: لأن العاقل ينظر إلى ما عليه من النعمة العظيمة في خلقه وتعریضه 
للمنافع» فیشکر شكراً مبهماء فاذا انتهی به النظر إلى معرفة المنعم آمن به ثم 
شکر شكرا دما على الایمان وكأته أصل التکلیف وداره. (۰5۹/۱). 
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ہے 2 کی یی وع ھجم مرو مم ر کے سس 2 كر بي ض 
گے 8 وَفَولِهم إا فلا ایح عیسی این مرم رسول الو وما تلو وما صلبوه وکلکن سه 
3 سے 


َم إن ای انا به ھی یه ما کیم پوه من علو للع ان وم لو 
وم لتا ايح عیسی أبن مر که 

إن قلت: كانوا كافرين بعيسى عََتَوالتَكف آعداء له عامدین لقتله» یسمونه 

الساحر بن الساحرة» والفاعل ابن الفاعلة» فكيف قالوا ##إِنَا تا لح عیمی ین 

مر رسو أل :؟ . 

قلت: قالوه على وجه الاشعهراء کقول فرعون 2 ال رسولکم لبیل 

لک لمجنوث ا 4 (سورة الشعراء ۲۷). ویجوز أن يضع اللہ الات الحسن مکان 

ذکرهم القبیح في الحکاية عنهم رفع لعیسی عما کانوا يذكرونه به وتعظیما لما 

حءہو 2 ےم ی سار ہر ہکےہ ہے و و ار 


آرادوه بمثله کقوله ‏ وين سَالھم مَن حَلق ا لسوت والازض لیفولن حلقهن المزین 
ا € (سورة الزخرف. ۹). (ج١/‏ 104ه). 


00 


0 


تدبرات الزمخشري کس کے و 
RS 5‏ : 


7 وع اس کا کوک به قن تيد دن تھے 
تهیدا ن . 

عن شهر بن حوشب: قال لي الحجاج: آية ما قرأتها الا تخالج في نفسي شيء 
منها يعني هذه الآبة» وقال: إني أوتى بالأسير من اليهود والنصارى فأضرب عنقه 
فلا أسمع منه ذلك» فقلت: إن اليهودي إذا حضره الموت ضربت الملائكة دبره 
وتقول للنصراني: أتاك عيسى نبي فزعمت أن الله أو ابن اللہ فيؤمن من أنه عبد الله 
ورسوله حيث لا ينفعه إيمانه. قال: وكان متكثاً فاستوى جالسا فنظر إل وقال: 

ممن؟ قلت: حدثني محمد بن علي بن الحنفية» فأخذ ینکت الأرض بقضيبه ثم 
قال: لقد آخذتها من عين صافية» أو من معدضا . وعن ابن م عباس آنه فسره کذلكث» 
فقال له عکرمة: فان آتاه رجل فضرب عنقه قال: لا تخرج نفسه حتی يحرك بها 
شفتیه. قال: وان خر من فوق بيت أو احترق أو آکله سبع قال: يتكلم بها في الهواء 
ولا تخرج روحه حتی یمن به. (ج0۷5/۱). 
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5 رو رت ۶ کی جرحت سے مر مرت عم 228 مت 
80 َ۶ت 


2 2 رم 5 کا 2 2 قن عر 
ونم قار a‏ 


ll. 
4 اقيم الَو‎ * 
نصب على المدح لبيان فضل الصلاة» وهو باب واسع» وقد کسره سیبویه‎ 
على آمثلة وشواهد. ولا يلتفت إلى ما زعموا من وقوعه لحن في خط المصحف.‎ 


و 


تدیرات الزمخشري 
وربما التفت إليه من لم ینظر في الکتاب ولم یعرف مذاهب العرب ومالهم في 
اللصب من الاختصاص من "الافتنان» وغبي عليه أن السابقين الأولين الليين 
مثلهم في التوراة ومثلهم في الانجیل کانوا آبعد همة في الغيرة على الاسلام وذب 


المطاعن عنه» من أن يتركوا في کتاب الله ثلمة لیسدها من بعدهم وخرقا یرفوه 
من يلحق بهم. (ج١/‏ /الاه). 
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تدیرات الزمخشري 


حل ٭ ایک یت امنا اور الششود یلت کم یه الأنعير ولا مایت عیکم 
راید وم خم هه تک ماد ©). 
هي عقود الله التي عقدها على عباده وآلزمها إياهم من مواجب التکلیف» 
وقیل: هي ما یعقدون بینهم من عقود الأمانات ویتحالفون عليه ویتماسحون 
من المبایعات ونحوها. والظاهر أنها عقود الله علیهم في دينه من تحلیل حلاله 
وتحریم حرامه ونه کلام قدم مجملاً ثم عقب بالتفصیل وهو قوله یت لک * 
وما بعده . (ج۸۹/۱٤).‏ 


5 © © 


7۳ کک 0 م میم سم 2 ا را "لد وااو ع افع عل ا ار ہو ا 
ال تاا الذن ءامنواً لا یلوا متیر او ولا الگہر الحرام ولا اذى ولا 
6 

71ھ اي الع اد ع مرح سد 1 ع و 27 ۳ 70 ا تی یک کر 
الملکید ۳ ءامن ابت ا حرام سعون فضلا من رم ورضوانا و ذا حللخ 

سم مر و ےو ی عرف ا موم ےہ 
فاصطادو ولا بحرمتکم متا فور أن صَدّوکم عن المسجد احرام أن 
ر << 0 


عل الاتر والعدو 


ر‫ 


ےل ہک بر ٤‏ 7 صرح 
تعتدوا وتعاونوا على ١‏ 


ار الق ولا کار 
إِنَّ الله سید اماب #. 
واحلال هذه الأشياء أن یتهاون بحرمة الشعاثر وآن یحال نها وبين 
المتنسکین بہاء وآن يحدثوا في آشهر الحج ما یصدون به الناس عن الحج» وآن 
یتعرض للهدي بالغصب من بلوغ محله. (ج۰۸۹/۱). 
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2 


تدیرات الزمخشري 


مد ر ر صد آل ۳ و کرو مج 585 و 5 ۶ 
مث علیہ الم الس تد والدم و لحم الخ وما اهل لیر الله ۲ والمنخيقة 
رصح عن ا عن ار رر وا من مور ۳ 5 1 م وو 


00 07 والطليمية وما 


گر ۳۴ 2 2 

ای وان کت ییا ال الم ذلکم فسّق 
مس کے ضر ور بر2 کی ۲ مہم سے 2 ےھ سک .امن 

دبك لا هم وا عون الوم کلت 1 تک و مث مک نت 


عدى 


سے رم ب Rs‏ 


ورضٍیت ل اش دیا د ESS‏ ہم" 
الله عَفُورُ دحيم ا(2 4. 
قوله کم سق # اعتراض أكد به معنی التحريم» وكذلك ما بعدہہ لأن 
تحريم هذه الخبائث من جملة الدين الكامل والنعمة التامة والاسلام المنعوت 
بالرضا دون غيره من الملل. (ج۱/ .)٤٥۹٥‏ 
9 
حلط سلون ب کک كيين 
عا انس علیکم وادگرواً اسم َه عد واوا له" 


عون € فيه فائدة جليلة» وهي أن على کل آخذ علما أن لا يأخذه إلا 
من أقتل أهله علماً وأنحرهم دراية وأغوصهم على لطائفه وحقائقه» وان احتاج 
إلى أن يضرب إليه أكباد الابل. فكم من آخذ عن غير متقن» قد ضيع أيامه وعض 
عند لقاء النحارير آنامله. (ج١/054).‏ 


5 © © 


دح و ارت مود قشم ول E O A‏ ل 
كع 


وا وان کم جنا تاه وا 


9 


سے 


لْمرَاة 


تدیرات الزمخشري 


- ب د مو ع حيو ریس را کی رم معو . سك اب مم غو د اد ل شا او 
۰ 3-5 سے و اس ۰ ۳ ۰ ١‏ 32 ا 

ون کنتم رص او عل سفر أو جاء أحد منک من أ ابيط او الیْساء فلم 

ور ی 3 


3 
ا 2 ون سے 31 رو م کے رج سی ل 
دوا ماه فتیتموا صمیدا طِيّبًا فامسځوا بوجوهکم وایدیکم مه مَا بريد 


دن 


74 


مڪ تنروت (2) >. 
٭ وار کڪ 4 

بالنصب تدل على أن الأرجل مغسولة فإن قلت: ما تصنع بقراءة الجر 
ودخولها في حکم المسح؟ 

قلت: الأرجل من بين الأعضاء الثلاثة المغسولة تغسل بصب الماء عليهاء 
فكانت مظنة للإسراف المذموم المنهي عنه» فعطفت على الثالث الممسوح 
لا لتمسح» ولكن لينبه على وجوب الاقتصاد في صب الماء عليها. وقيل للل 
لکعبین 4 فجيء بالغاية إماطة لظن ظان يحسبها ممسوحة لأن المسح لم تضرب 
له غاية في الشريعة. (ج۹۹/۱٥).‏ 


م 


هُوَاَقَرَبُ وی 4 أي العدل أقرب إلى التقوى» وأدخل في مناسبتها. أو 
آقرب إلى التقوى لكونه لطفا فيها. وفيه تنبيه عظيم على أن وجوه العدل مع 
الكفار الذين هم أعداء الله إذا كان هذه الصفة من القوة» فما الظن بوجوبه مع 
المؤمنين الذين هم أولياؤه وأحباؤه. (ج١/٦٠٦٥).‏ 


تدیرات الزمخشري 


3ے ٭ ولد قال موسی لِمَوْمِ- قوھ اذ کرو یَمَمَة الو عَليَگم د 
اليه RKC Rad‏ يوي لککا بج الع IO‏ 
ادوا لش المفدسة الى کنب الله لَك ولا ربوا عق کنا 

OT 

٭ او ریدو عق ادباوقر 4 

ولا تتکصوا على آعقابکم مدبرین من خوف الجبابرة جبنا وهلعاء وقیل: 
لما حدثهم النقباء بحال الجبابرة رفعوا أصواتهم بالبکاء وقالوا: لیتنا متنا بمصر. 
ار ار حدر ۳۰۰۳۰7 اف ا لی ی راو کت 
CT‏ ای 0۷ 


ثواب الدنیا والآخرة. (ج۰۸/۱). 


9 
نی لا مك الا تفسی وأ فافرق بَا ہے الوم العستیت (©)4. 

فان قلت: آما كان معه الرجلان المذکوران؟. 

قلت: كآنه لم يثق هما كل الوثوق ولم یطمتن إلى ثباتہماء لما ذاق على طول 
الزمان واتصال الصحبة من آحوال قومه وتلونهم وقسوة قلوبهم. فلم يذكر الا 
النبي المعصوم الذي لا شبهة في آمره. ویجوز أن یقول ذلك لفرط ضجره عندما 
سمع منهم تقلیلاً لمن يوافقه. ویجوز أن برید: ومن يژاخيني. (ج١/۹٦٥).‏ 


2993 


ی 


تدیرات الزمخشري 


شریعته من الدفع» فأين الإثم المقدن كأنه قال: إني ريد أن تبوء بمثل إثمي لو 
بسطت يدي إليك. وقيل # يإِنّمى ٭ با ثم قتلي #وَإِمكَ € الذي من آجله لم یتقبل 
قربانك. (ج١/517).‏ 


2993 


ضر و ہر و ا دو 
شا * اق آربد أن تا ی وت ند من آصحب آلتار ولف ا 


#2 2 سح 


ِن 2 چ 
(0) فطوعت لہ تفسه, قل أيه فقت فاصبح من یریت () بعت آله 
ا مل هنذا مب تور سَوْءَةَ خی فَاَصبح من التَدمِینَ ۲۹۹ 
لما قتله تركه بالعراء لا يدري ما يصنع به» فخاف عليه السباع فحمله في 
جراب على ظهره سنة حتى أروح وعكفت عليه السباع» فبعث الله غرابين فاقتتلا 
فقتل احدهما الاخر» فحفر له بمنقاره ورجليه ثم ألقاه في الحفرة. (ج517/1). 
* اصح ی لین © ) 
على قتله» لما تعب فيه من حمله وتحیره في آمره» وتبین له من عجزه.وتتلمده 
للغراب. واسوداد لونه» وسخط أبيه» ولم يندم ندم التائبين. (0۱۳/۱). 
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تدیرات الزمخشري 


502 4 تقر و ۵ پر > دعو ہی ہے ا ا رده هر 2و و 
7٦‏ ادن کےا أو اک ايم تان الا جیصا رما ممه لیف ده با 
چ ا ص as‏ اش ال عيبو و 02 ۱ م2 
ین عذاب بوم الیم ما فيل ينهم و اب الیم )ریونت أن جوا من 
سو و اين ی 


الا وم شم کرک یا 0 م مهم 48 


00 


72 5 سک ی کے ا ی ی‎ AE 
تخشوا 0" واخشون ولا نتروا ايق و تا من کر‎ 


صفة آجریت 7 النبيين على سبيل المدح» وأريد بإجرائها التعریض 
باليهود. وأنهم بعداء من ملة الإسلام التي هي دين الأنبياء كلهم 2 القدیم 
7٣1ھ‏ وآن اليهودية بمعزل منها. (ج1۲۳/۱). 
والمعنى يحكم بأحكام التوراة النبيون بين موسى وعیسی» وكان بينهما آلف 


نبى. (ج۰۲/۱). 


ر 3 


ہے عيرس ےہ 2 ہے اوور ب مر و مو 7 سی ہہ چا عد اش اس 
و وا الوه والتصتری اوہ بم اوا بض 
>- سم تور ۶ کہ حو رتو ہے ہے الل 5 چم 
من یوقم نکم فانهء مهم ان َه لا بهری الوم الظلمین (م). 


تدیرات الزمخشري 


* ن له لایهیی الوم الللییت )4 
پعتي پچ ظلموا آنفسهم بموالاة الکفار یمنعهم آلطافه ویخذلهم مقت 


لهم. (ج5۲۹/۱). 


4< ل € مح ر سے ا ھا کور کے ہہ رار ل عم ہے م2 ہےر ہے 
هط # قل يتأهل التپ هل تنقمون منا الا آن ءامنا باه وما آنزل |لینا وما آنزل من 


سے مرچ مر 
.یں چ سم 


بل وان کرکر فَسفوں (4)2. 
إن قلت: علام عطف قوله # ون کر ون (4)۸؟. 
قلت: فيه وجوہ: منها أن یعطف على أن آمناء بمعنی: وما تنقمون منا الا 
الجمع بين إيماننا وبين تمردکم وخروجکم عن الایمان كأنه قیل: وما تمرون 
منا إلا مخالفتکم حیث دخلنا في دين الاسلام وأنتم خارجون منه. ویجوز أن 
یکون على تقدیر حذف المضاف . أي واعتقاد آنکم فاسقون. ومنها أن يعطف 
على المجرور أي وما تنقمون إلا الایمان بالله وبما آنزل وبآن آکثرکم فاسقون. 
ویجوز أن تکون الواو بمعنی مع» أي وما تنقمون منا إلا الایمان مع أن آکثرکم 
فاسقون. ویجوز أن یکون تعلیلاً معطوفً على تعلیل محذوف. كأنه قیل: وما 
تنقمون منا إلا الایمان مع أن أكثركم فاسقون. 
ویجوز أن یکون تعلیلاً معطوفً على تعلیل محذوف. كأنه قیل: وما تنقمون 
منا إلا الایمان لقلة انصافکم وفسقکم واتباعکم الشهوات. ویدل عليه تفسیر 
الحسن: بفسقکم نقمتم ذلك علینا. (ج۳۷/۱). 
© 9 


تدیرات الزمخشري 


LAA‏ ع دكا رود في آلاتر ادون وا كلهم الشحت لتس ما 
كوأ یمود © لولا ينم اتيت لکنا عن وليم لاثم وهم 
ا شا ق مالم يشتئة (6 > 

e 7‏ 
کأنہم جعلوا آثم من مرتكبي المناکیر لأن كل عامل لا یسمی صانعاء ولا 
كل عمل يسمى صناعة حتى يتمكن فيه ويتدرّب وينسب الیه» وكأن المعنی ذلك 
أن مواقع المعصية معه الشهوة التي تدعوه إليها وتحمله على ارتکاہہاء وأما الذي 
ينهاه فلا شهوة معه في فعل غيره» فإذا فرط نی الإنكار كان أشد حالاً من الموقع. 
ولعمري إن هذه الاية مما يقذ السامع وينعى على العلماء توانيهم. وعن ابن 

عباس وَدََيةَعَنْها: هي آشد آية في القرآن. 


شمه 


وعن الضحاك: ما في القران E‏ خوف عندي منها. (ج14۰/۱). 


00 


ہے گل سے سح سح کس کے ر ا مم 2 


حلم ا ی ور كاين وان بر ی ها 2 روا 


یہی الیم آلکنرن (). 


عدة من الله بالحفظ والکلاءة والمعنی: والله يضمن لك العصمة من آعدائك» 
فما عذرك في مراقبتهم؟ فان قلت: أين ضمان العصمة وقد شج في وجهه یوم آحد 
وکسرت رباعیته صلوات الله علیه؟ قلت: المراد أنه یعصمه من القتل. وفیه: آن 
عليه أن يحتمل کل ما دون النفس في ذات الله» فما آشد تکلیف الانبیاء علیهم 
الصلاة والسلام. (ج١/545).‏ 


9۷ 


تدیرات الزمخشري 


7 0 نک هادوا اکا راک من ءامرت باه وا 
عي اام حبني ۶ ا سو نے ای بے کی ا عي 
الآخر وعمل صَدِلِحًا فلا خوف عليّهم ولا هم يحزنون 46 
۱ ۶ وتوت 


ات عون 
إن قلت: ما التقدیم والتأخیر إلا لفائدة» فما فائدة هذا التقديم؟ 
قلت: فائدته التنبیه على أن الصابئین يتاب علیهم إن صح منهم الایمان 
والعمل الصالح. فما الظن بغیرهم. وذلك أن الصابتین آبین هؤلاء المعدودین 
ضلالا وآشدهم غا وما سموا صان الا لام صبؤا عن الأديان كلهاء آي 


خرجوا. (ج14۸/۱). 


5 
ہے وو سے اضے و سروس ب 2 سے و کے کے س ہے > مم و و موو نے فلز 
1ھ" ما سم ارت یم الا رسول خلت من قب لو لر سل د صديمه 


یسک ©( 

٭ #أنظرٌ كيف بث لهم لیب 4 

أي الأعلام من الأدلة الظاهرة على بطلان قولهم # أو یوفکورے 4 كيف 
يصرفون عن استماع الحق وتأمله. 

فإن قلت: ما معنى التراخي في قوله ثم انظر؟ 

قلت: معناه ما بين العجبين» يعني أنه بين لهم الآيات بیان عجيباء وأن 
إعراضهم عنها أعجب منه. (ج١/٦٦٥).‏ 
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کے * ابا ادن موا ما لق والمبیر والاصاب التق رعق من عمل این 
جیوه ملک نون ا کم رید شیطن أن يوقع يبتكم العداوة لباه 
ف مر امیس ویک عن وکر هون اسَکوو هل نم شوت( 

آکد تحریم الخمر والمیسر وجوهاً من التأکید. منها تصدیر الجملة بإنماء 
ومنها أنه قرنہما بعبادة الااصنام ومنه قوله عَسََسَه: «شارب الخمر کعابد 
الوئن» آخرجه البزار ومنها أنه جعلهما رجس)ء كما قال تعالی * ذلك ومن يعظ 
ا ماو و ون لت كم الم رامیت یکم 
اجک جوا يضرت ا کھت Ey‏ 0 ریت ا 

ومنهما أنه جعلهما من عمل الشیطان والشيطان لا يأتي منه إلا الشر البحت» 
ومنها أنه آمر بالاجتناب» ومنها أنه جعل الاجتناب من الفلاح» وإذا كان الاجتناب 
فلاحاًء كان الارتکاب خيبة ومحقة. ومنها أنه ذكر ما ینتج منهما من الوبال» وهو 
وقع التعادي والتباغض من آصحاب الخمر والقمر وما يؤديان إليه من الصد عن 
ذكر اللہ وعن مراعاة أوقات الصلاة. 

وقوله هنم منود )€ من آبلغ ما ینهی به» كأنه قيل: قد تلي علیکم ما 
فيهما من آنواع الصوارف والموانع» فهل آنتم مع هذه الصوارف منتهون. أم آنتم 
على ما کنتم عليه» كأن لم توعظوا ولم تز جروا؟. 

فان قلت: لم جمع الخمر والمیسر مع الأنصاب والازلام أولاً ثم آفردهما 
اشر 

قلت: لأن الخطاب مع المؤمنين. وإنما نهاهم عما کانوا یتعاطونه من شرب 
الخمر واللعب بالمیسرہ وذکر الأنصاب والأزلام لتأكيد تحریم الخمر والمیسره 
واظهار أن ذلك جميعاً من آعمال الجاهلية وأهل الشرك» فوجب اجتنابه بأسره» 


e 


تدیرات الزمخشري 


خمراً أو قامرء ثم آفردهما بالذکر لیری أن المقصود بالذکر الخمر والمیسر. 
وقوله #وعن مرو 4# اختصاص للصلاة من بين الذکر كأنه قيل: وعن الصلاة 
خصوصاً. (ج۱/ 1۱ 


2 مس ور ۵ 


١ے‏ #3 بوم مع الله الرسل فیقول مادا اٹم قَالُوأ لا عام إِنَكَ آت عَلمٌ 

لتوب (403. 

فان قلت: کیف یقولون لا رن 4 وقد علموا بما آجیبوا؟. 

قلت: یعلمون أن الغرض بالسوال توبیخ آعدائهم فیکلون الامر إلى علمه 
واحاطته بما منوا به منهم وکابدوا من سوء |جابتهم» إظهار للتشكي واللجاً 
إلى رهم في الانتقام منهم» وذلك أعظم على الکفرة وأفت في أعصابهم وأجلب 
لحسرتهم وسقوطهم في أيديهم, إذا اجتمع توبيخ الله وتشكي أنبيائه عليهم. 


۸2 ه/ا5). 


00 


تدیرات الزمخشري 


بویا 
+9[ الا کلپ 


سے موم 


شلك اڑا کر اکا ین تلهم ين رن کم في ارس مار کی لک وار 
یوم كايو >. 
فان قلت: أي فائدة في ذکر إنشاء قرن آخرین بعدهم؟. 
قلت: الدلالة على أنه لا یتعاظمه أن يهلك قرناً ویخرب بلاده منهم فانه 
قادر على أن ينشئ مکانهم آخرین یعمر بهم بلاده» کقوله تعالی ۷ ولایخاف عقبها 4 
(سورة الشمسء ۱۵). (ج0/۲). 


2993 


سر ادرو ہے و گر مر مرو ہے محر 


شلا ول جعلئة ملكا لجعلته رجلا وللیستا عليھم کایلپشورے ©( 
قرأ الزهري: وللبسنا علیهم ما یلبسون بالتشديد. 


00 


ھر سے ر 


TS‏ کے اتی 


0 


ےھ ور 


إن قلت: أي فرق بين قوله #فانظروا 4 وبين قوله #أثُّمّ آنظروا 4؟. 

قلت: جعل النظر مسبباً عن السير في قوله (فانظروا) فكأنه قيل: سيروا 
لژجل النظ ولا تسیروا سیر الغافلین. وآما قوله در ار لاص شم انطووا که 
فمعناه إباحة السیر في الأرض للتجارة وغیرها من المنافع وإيجاب النظر في آثار 
الهالکین. ونبه على ذلك بثمء لتباعد ما بين الواجب والمباح. (ج۸/۲). 


«0 


تدیرات الزمخشري 


Aa‏ لعل تَا يدوي اي اوت الا وو بوم ولا بطع مل للف أَمرْثٌ 
أن ارت ا ےک وک من المتركين (ه. 

وقرى: ولا يطعم بفتح الباء. 

وقرأ الأشهب: وهو يطعم ولا يطعم» على بناتهما للفاعل. وفسر بأن معناه: 
وهو يطعم. ولا يستطعم. 

وحكى الأزهري: أطعمت» بمعنى استطعمت. ونحوه: أفدت. ويجوز أن 
يكون المعنى: وهو يطعم تارة ولا يطعم أخرى على حسب المصالح» كقولك: 
وهو يعطي ويمنع» ويبسط ویقدر ويغني ويفقر. (ج۹/۲). 


رسمه 22 ره و0 


کے ووم عشرهم جیا 2 تقول لب آشرکرا أن مر اوک ان كنم عدون 

© ف كر تك نت رل لا أن قالوا رورت ما گا مشرکین © انظ کت 

کو ل شیم انوا یمرو ))4 . 

٭ ٭ لورت ما کا مُشریین () 4 

وو چ کو سی 
الکذب والجحود لا وجه لمنفعته؟. 

جو و اج تی جو 
فده ألا تراهم يقولون ل را را متا فان عدا فَإنَا ظالمود 0ئ بک )€ (سورة 
مین 0۱۰۷ وقد رن بالخلود ولم یشکوا فی <6 کرٹ کو 5 36 


ك کنو ا (سورة الزخرف ۷۷). وقد علمنا أنه لا يقضى علیهم. (ج۲/ ۱۲). 
© 9 


تدیرات الزمخشري 


سس عبر مع ۱۳ چم ”و ےر ہہ ہے ہو رر aa‏ کے وم سے ک> مه 
ا سم هر 


مس و > ر و روو ھے که و و ہے e‏ واوو رد وزو یر کے ہز 
ا جاءهم باسنا تضرعوا ول قشت كم وزين لهم الشیطنن 
2 لو و مرح رز ور ی ی جم کی سے عن 


ما او مومت (2) فلا نوا ما ُڪروا پوه فتحتا عليه ابوب كل 
کی لدا حا يمآ ونوا دتم بیدا هم لسوت ا فلح دایز 
الوم ین سند رو وب لیب ()4. 
0 و وا مد إن رب الین © . 
إيذان بوجوب الحمد عند هلاك الظلمة وأنه من أجل النعم وأجزل القسم. 
وفری (فیَختا) بالتشديل: (ج۲۲/۲). 


00 


ار ور 


رسا وهم لا یفرطون 4 . 
إن قلت: الله تعالی غني بعلمه عن كتبة الملائكة» فما فائدتها؟. 
قلت: فيها لطف للعباد لانهم إذا علموا أن الله رقيب عليهم» والملائكة الذين 
هم آشرف خلقه موکلون مهم یحفظون عليهم آعمالهم ویکتبونہا في صحائف 
تعرض على رژوس الأشهاد في مواقف القيامة» كان ذلك آزجر لهم عن القبیح 
وأبعد عن السوء. (ج۳۱/۲). 


1 کے ےج ريب ور 2 مر 2 رھ مه رہ 6 کے خر نے 8ر ر مجه‎ o 

٦‏ دلي سحن عله الكل رءا کہا قال هنذا رق فلما آفل قال لا احث لاس 
مه ہے و و فی سے سے 

کے مر ا م رحد عدوت سے سے تے 3 م 1 

() فلا زا الْمَمَر بارعا قال هذا بی ما اق قال تين لم دف ون 


۹ 
59 ع‎ 
5 
E 
N 
6 
1 
۰ 
3 
۷ 
بد‎ 
“^ 
3 
۹ 
35 
5 ۷ 
3 


تدیرات الزمخشري 


آ ڪر كما أت قال یٹور برع ما هرود( 

إن قلت: لم احتج عليهم بالأفول دون البزوغ وکلاهما انتقال من حال إلى 
حال ؟. 

قلت: الاحتجاج بالأفول ظهر» لنه انتقال مع خفاء واحتجاب. 


دك هذارق #. 

إن قلت: ما وجه التذکیر في قوله: #هَدَارَقَ 4 والاشارة للشمس؟. 

قلت: جعل المبتداً مثل الخبر لکونہما عبارة عن شيء واحد کقولهم: ما 
جاءت حاجتك. ومن كانت آمك ہم کر تکن فتتلهم الا أن الاو ربا ما کا 
مشركين لا € (سورة الأنما» ۷۳)۔ وکان اختیار هذه الطريقة واجب لصيانة الرب 
عن شبهة التأنیث. ألا تراهم قالوا في صفة الله "علام" ولم یقولوا "علامة" وان 
كان العلامة أبلغ» احترازاً من علامة التأنیث. 

وقری: تری إبراهيم ملکوت السموات والارض. بالتاء ورفع الملکوت. 

ومعناه: تبصره دلائل الربوبیة. (ج۳۹/۲). 


رھ يقد اس ر 


مس ال ولف قد فصلنا 


00 


r >‏ مور < ہہ ور 


ا1 تهج هو لزی آنشا کم من نفس واجدو مستقر ومستودع 


گے 


حب عور 


إن قلت: م 06 00 رت # مع ذكر إنشاء 
بني آدم؟. 
قلت: كان إنشاء الانس من نفس واحدة وتصریفهم بين آحوال مختلفة 


9 


تدیرات الزمخشري 


آلطف وأدق صنعة وتدبیراء فکان ذکر الفقه الذي هو استعمال فطنة وتدقیق نظر 
مطابقا له . (ج4۸/۲). 


00 


خلا « وکنلاک تصرف لیب ولیفولوا درست وسیک َو یعلمورے )4 


درسّت 1 وقرئ: دارست» أي دارست العلماء. (ج۲/ 5 


نہ 

حل ۶ آفت ال انی عکنا وَمُوالری ار یکم الکتب ممصا وای ءاتیکهم 

التب یع موت أنه مکزل بن ریک بای لا 5 و 

٭ گی يد 4)8 

من باب التهییج والالهاب. کقوله تعالی وا کوٹ من الم کین )€ (سورة 
الأنعا» 4 للا تتن من الممرنَ 4 (سورة يونس» 44) في أن أهل الکتاب 
يعلمون أنه منزل بالحق» ولا يريبك جحود آکثرهم وکفرهم به. 

ویجوز أن یکون #قلا تَمُونَ 4 خطابً لكل آحد. على أنه إذا تعاضدت 
الأدلة على صحته وصدقه. فما ينبغي أن يمتري فيه أحد. وقيل الخطاب لرسول 


الله صَََْهعَلََوِوَسَلءَ لأمته. (ج۲/ لاه). 
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ا 2 ر عو هر لو ےھ رے بے 2۶ 
کے < تمر ال رالاس آلر بانج رنه eT‏ نَ عڪم ءایلق ویندرونکر 


لا بویکم هذا ده ع آنشیتا تين اوه الذي تیذا عل شی 
نهم کنو كفريت ©4 


تدیرات الزمخشري 


إن قلت: مالهم مقرین في هذه الاية جاحدین في قوله وو يناما گا مشکین 
)ا پ4 (سور النعام ۲۳). 
قلت: تتفاوت الأحوال والمواطن في ذلك الیوم المتطاول» فیقرون في 
بعضهاء ویجحدون في بعضها أو آرید شهادة أيديهم وآرجلهم وجلودهم حين 
يختم على آفواههم 
فإن قلت: لم كرر ذكر شهادتهم على أنفسهم ؟ 
قلت: الأولى حكاية لقولهم كيف يقولون ويعترفون؟ والثانية: ذم لهم 
وتخطئة لرأيهم»؛ ووصف لقلة نظرهم لانفسهم وأنهم قوم غرتهم الحياة الدنیا 
واللذات الحاضرة» وكان عاقبة أمرهم أن اضطروا إلى الشهادة على آنفسهم 
بالكفر والاستسلام لربهم واستيجاب عذابه وإنما قال ذلك تحذيراً للسامعين من 
مثل حالهم. (ج۲/ 14). 
00 
۵ے «وهو ای نما جتت مخروت وَعَبْرٌ مَعَرْوشَتٍ ولحل والّح تما 
اسر وال کے و 07 وع نے لنب کنو من مرو دا 7 
مت و و اوہ یا و ا DG‏ 


"۶/٦ 


قلت: لما آبیح لهم الأكل من ثمره قيل: كان إذا آثمر» لیعلم أن وقت الاباحة 
وقت اطلاع الشجر الثمر لثلا یتوهم أنه لا یباح الا !ذا آدرك وآینع. (ج٢/۷۰).‏ 


تدیرات الزمخشري 


شا لصدۃ کم وی عن ایت بن یس بن شماس أن مر 
و 1۳ ع ميك ول تنيت ل البح كلق کم کر اا ہو رم 


همه 


تدیرات الزمخشري 


( شور الاق :د 


هل ا 3 اپلورے ا . 

إن قلت: فما معنی قوله # آَهک‌کنتها فجاءها باه والاملاك إنما هو بعد 
مجيء الباس؟ . 

قلت: معناه آردنا إهلاكها کقو له إدًا إل الاو € می الا ۳ 
وإنما خص هذان الوقتان وقت البیات ووقت القیلولة» لأغهما وقت الغفلة 
والدعة فیکون نزول العذاب فیهما آشد وأفظعء وقوم لوط آهلکوا باللیل وقت 
السحرء وقوم شعیب وقت القبلولة. (ج۸4/۲). 
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ر سو سم 


بح سر وه 2و0 5 و ره لہ یی عد 
حل « سک أل ازل هم وسات امن رت فصن عم بجار 
ماگ ابیت )4. 
ان قلت: فذ کانعالم) لک وکانیقصه TN‏ 
قلت: معناه التوبیخ والتقریع والتقریر إذا فاهوا به بألسنتهم وشهد علیهم 


آنبیاژهم. ج۸۰/۲). 


٢ہ‎ 


E ار هم 2 1 لہ 8 کت ہے‎ a 
اتلس تك 2 و ا سوت اٹک‎ 


ےه 5 


مه لقن من کار وَسَلَقَتَهُمِن طین (41)5. 


«2 


تدیرات الزمخشري 


إن قلت: لم سأله عن المانع من السجود؛ وقد علم ما منعه؟. 

قلت: للتوبيخ» ولاظهار معاندته وکفره وکبره وافتخاره بأصله وازدرائه 
باصل آدم. وأنه خالف آمر ربه معتقداً أنه غير واجب عليه» لما رأى أن سجود 
الفاضل للمفضول خارج عن الصواب. (ج۸۰/۲). 

55 © 

حلط $ ١ل‏ خط ينا کا مک کک أن تکیت یبا قرع رن من لر (4)5. 

من السماء التي هي مکان المطیعین المتواضعین من الملائكة» إلى الأرض 
التي هي مقر العاصین المتکبرین من الثقلین. (ج۸۲/۲). 
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مارم دوس سے 2 


07 اکن آت AAT‏ عن مات کی م الم 
کیت 48 
وفري: هذي الشجرة» والأصل الياء» والهاء بدل منها. (ج۲/ ۰ 
کے ( رشان لکا پم کہہے (405. 


إن قلت: المقاسمة أن تقسم لصاحبك ويقسم لك تقول: قاسمت فلانا 
حالفته» وتقاسما تحالفا. ومنه قوله تعالى ¥ قَالْوأتَقَاسَمُوا باه لَه € (سورة 
النمل ٤٦)؟‏ 

قلت: كأنه قال لهما: آقسما لکما إني لمن الناصحين» وقالا له: أتقسم بالله 


إنك لمن الناصحين» فجعل ذلك مقاسمة بينهم. (ج۲/ .)٩۱‏ 


«2 


أنه 


تدیرات الزمخشري 


۳9 


٭ خالِصءة يوم الم . 
فان قلت: هلا قیل: هي للذین آمنوا ولغیرهم. 
قلت: لينبه على آنها خلقت للذین آمنوا على طریق الأصالة» وآن الکفرة تبع 
لهم. (ج۹۷/۲). 
© 525 
ہی ہت یر بس تر 


گے ٭ ان ای کدبوا ییا وا کارا عنبا ال ا اڑل ا 
یج ممل في رياط ودرك ری المجرمت ©). 

* یلح اَل في سَ الباط 4. 

وقرأ ابن عباس: الجمل بوزن القمل. وسعيد بن جبير: الجمل بوزن النغر. 
وقرئ: الجمل بوزن القفل. والجمل بوزن النصب. والجمل بوزن الحبل. 
ومعناها القلس الغلیظ لآنه حبال جمعت وجعلت واحدة. 

وعن ابن عباس يَيِدََنَََنهُ: إن الله أحسن تشبيهاً من أن يشبه بالجمل» يعني أن 
الحبل مناسب للخيط الذي يسلك في سم الإبرة» والبعير لا يناسبهء إلا أن قراءة 
العامة أوقع لأن سم الإبرة مثل في ضيق المسلك. يقال: أضيق من خرت الإبرة. 
وقالوا للدلیل الماهر: خریت. للاهتداء به في المضايق المشبهة بأخرات الابر. 
والجمل مثل في عظم الجرم. قال: 

جسم الجمال وأحلام العصافير 
إن الرجال ليسوا بحرز تراد منهم الاجسام فقيل: لا يدخلون الجنة» حتى 


و 


تدیرات الزمخشري 


یکون ما لا یکون أبداً من ولوج هذا الحیوان الذي لا يلج الا في باب واسع» في 
ثقب الا برة. 

وعن ابن مسعود أنه سثل عن الجملء فقال: زوج الناقة» استجهالاً للسائل» 
وإشارة إلى أن طلب معنی آخر تکلف. (ج۹۹/۲). 


9 9 
2 قال الما من تاكن حکل مین (3) شال یمور لیس ی کل 
یکی سول ین رب اتيت ا الم رسكت ری سح لك واعتز 
مرت ال ما لا تعامون ©4 . 
إن قلت: لم قال: لیس ی صل € ولم يقل ضلال كما قالوا؟ 
قلت: الضلالة آخص من الضلالء فکانت آبلغ في نفي الضلال عن نفسه 
فكأنه قال: لیس بي شيء من الضلال كما لو قیل: ألك تمرء فقلت: ما لي تمرة. 
(ج۱۰۹/۲). 
* «رسکب ری 4 
ما آوحي إلي في الاوقات المتطاولة أو في المعاني المختلفة من الاوامر 
والنواهي والمواعظ والزواجر والبشائر والنذائر. ویجوز أن يريد رسالاته إليه 
وإلى الأنبياء قبله من صحف جده إدريس» وهي ثلائون صحيفة» ومن صحف 
شيث وهي خمسون صحيفة. (ج۲/ .)1١١‏ 
* طواصخ لک 
يقال: نصحته ونصحت له. وئی زيادة اللام مبالغة ودلالة على إمحاض 


© 


تدیرات الزمخشري 


النصيحة وأنها وقعت خالصة للمنصوح له مقصوداً بها جانبه لا غیر» فرب نصيحة 
ينتفع مها الناصح فیقصد النة لنفعین جميعاً ولا نصيحة آمحض من نصيحة الله تعالی 
ورسله عََيّهمآلسَكم. (ج۱۱۱/۲). 


#00 


مر 


حلم # 0 ولد مسق الماك ا 


سے رف ہے سے د 
َ‫ 


1 کم ۲ 4 کو 
تا الت كنا ايتا نهم 


* مم 
في القلوت غم مستبصرین. وفریع: عامین. والفرق بین العمی والعامی» 
أن العمی يدل على عمی ثابت. والعامی يدل على عمی حادث. ونحوه قوله تعالی 


٩و مجح‎ Ca 
#وضایق با صدرك € (سورة هود ۱۲). (ج۱۱۱/۲).‎ 
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2 7 او رر ےے ووو ماخ من مق کو AGE‏ 1 
21 ل وق عاد ام هود موم آعبدوا الله ما کک من إل غبرهه فلا ود لر َال 
سے رم مر ص ہے سے ہی ہو 


ما رک كنا من تس رکا سک ن امَو ولا اھ مرت اکا 
ال قال قوم لس ی سَنَامَة ولنکی رسول ین رب الین 4. 


في إجابة الأنبياء عََهمسَلمٌ من نسبهم إلى الضلال والسفاهة بما آجابوهم 
به من الکلام الصادر عن الحلم والاغضاء وترك المقابلة» بما قالوا لهم مع 
علمهم بآن خصومهم أضل الناس وأسفههم» أدب حسن وخلق عظیم. وحكاية 
الله عل ذلك تعلیم لعباده یخاطبون السفهاء وکیف يغضون عنهم ویسلبون 
آذیالهم على ما یکون منهم. (ج۱۱۲/۲). 


تدیرات الزمخشري 


AA‏ ے یه 7 رز تا رططمتا عار N‏ تا وم وا 


ےک 16 

# وما کنو مميت 4 . 

لان قلت: ما فائدة نفي الإيمان عنهم في قوله: #وما كانوأ مُؤْمِنِيت 4 مع إثبات 
التکذیب بایات الله؟ . 

قلت: هو تعریض بمن آمن منهم ومن نجا مع هود عليه السلام» كأنه قال: 
وقطعنا دابر الذين کذبوا منهم ولم یکونوا مثل من آمن منهم ليؤذن أن الهلاك 
خص المکذبین» ونجی الله المؤمنين. (ج۲/ ۱۱۰). 


00 


حلا قال الملا لامک روا یٹ توید. لي اشيا لمن امن وخ 
تعلموت أرك صللِحا مسل من زبه. ق ۳ میک بو OE‏ 
ال یت أسْتَكَبَرقا إن الى ءَامَنكُم بو كفروت (0). 

إن قلت: كيف صح قولهم نَا یسا أرب TT‏ 

قلت: سآلوهم عن العلم E NET‏ 
مسلم] لا یدخله ریب كأنهم قالوا: العلم یارساله وبما آرسل به ما لا کلام فيه ولا 
شبهة يدخله لوضوحه وإنارته» وإنما الکلام في وجوب الایمان به» فنخبركم أنا به 
مؤمنون» ولذلك كان جواب الكفرة وا لزع ءامن بو گفرورت 4. (ج۱۱۹/۲). 


و 2 ے ہے و روم <> هر مر رو سلسم 

گر # قد آفبره ل ال كبا ِن عدا فى میک بعد اد 6 له متا عا يكن لكا 
ده ی ار وت شارت ےتا مس بر شم 

أن نعود فا | أن سما لله ربا وسم رب شیع علما عل الله کو 34 


تدیرات الزمخشري 


آفکح یا وب فوھتا با وت عبر ایس © 4. 
٭ #3 قد أفترَينًا عل اللہ کزبا که 
كأنهم قالوا: ما آکذبنا على الله إن عدنا في الکفر بعد الاسلام لأن المرتد 
آبلغ في الافتراء من الكافرء لأن الکافر مفتر على الله الكذب» حيث يزعم أن لله 
نداً ولا ند له. والمرتد مثله في ذلك وزائد عليه» حيث يزعم أنه قد تبين له ما خفي 
عليه من التمييز بين الحق والباطل. (ج۱۲۰/۲). 
99 
مھ مج ور 2 . ۸ مح وم 


TAR‏ لین آهل ال أن بانیم کر اتا متا وهی ارم ن ا آرآمن أهل ارت أن 

اتهم بسا ضح وهم لبون ا اف اموا مکر الو یامن مک اللہ 
إا 

عن الربيع بن خثيم» أن ابنته قالت له: مالي آری الناس ينامون ولا أراك تنام» 


فقال: يا بنتاه» إن أباك يخاف البيات» أراد قوله أن يديهم بأشا بيا 4. 


00 


رو ,رو ے سره 


AA‏ م 5 فرعونَ قالوا 
080۳۳ 
آراد إني لأقتصر بكم على الثواب وحده» وإن لکم مع الثواب ما يقل معه 
الثواب» وهو التقریب والتعظيم» لأن المثاب إنما يتهياً بما يصل إليه ویختبط به 
إذا نال معه الكرامة والرفعة. وروي أنه قال لهم: تكونون أول من يدخل وآخر من 


یخرج. (ج۱۳۹/۲). 


إن 


تدیرات الزمخشري 


هم رل سکره سین )الوا ءامتا رب لین (05) رب مومی وهدرون ).۰ 
عن الحسن: تراه ولد في الاسلام ونشاً بين المسلمین بيع ديف بکذا وکذاه 
وهؤلاء کفار نشآوا في الکفر. بذلوا آنفسهم لله. (۱۳۰/۲). 
9 
TS‏ گنی وقومه, انيتال ال ویر ول 
ال مل 2 وس زساء‌هم وَإِنَا ومد قهررت () . 
وقریع: ویذرك والاهتك» آي عبادتك. (ج۱۳۷/۲). 
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2< ر رض او سح 


کے + واوا مهما اا ین اة لا يا فا کی لك یسرک 4 
* مهنا # 
وهذه الكلمة في عداد الکلمات التي يحرفها من لا ید له في علم العربيته 
فیضعها غير موضعها» ویحسب مهما بمعنی متی ماء ویقول مهما جنتني آعطيتك؛ 
وهذا من وضعه» ولیس من کلام واضع العربية في شيء ثم يذهب فیفسر مَھَمَا 
اتا بو وه من ای # بمعنی الوقت. فیلحد في آیات الله وهو لا یشع وهذا وأمثاله 
مما یوجب الجئو بين يدي الناظر في کتاب سیبویه. (ج۱8۱/۲). 


00 


ھھ ‏ ٭ ووعد موس تیوک ا وتم تھا مشر هَكَمَ میت رب الیک 


3 چ ارک ای 


0 لاه مد وھ من في کی وَأصَلِحَ ولا ت؛ نی سیل 


© 


تدیرات الزمخشري 


وروي أن موسی كالسا وعد بني إسرائيل وهو بمصر إن آهلك الله 
تلوح اف کاب من عند الله قيديانا اا ا ا 
سأل موسى ربه الکتاب فأمره بصوم ثلاثين یوم وهو شهر ذي القعدة» فلما أتم 
الثلاثين أنكر خلوف فيه فسوٌكء فقالت الملائکة: كنا نشم من فيك رائحة المسك 
فأفسدته بالسواك. وقيل: أوحى الله تعالى إليه أما علمت أن خلوف فم الصائم 
أطيب عندي من ريح المسك. فأمره الله تعالى أن يزيد عليها عشرة أيام من ذي 
الحجة لذلك. (ج؟/155١).‏ 
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حط وله عن الک الى كات عاضر الخ إذ عدوت ف الت 
کان Ta TT‏ شی وق O GT E‏ 


22 وو 2 هر . و ہے 


لوهم یما كوا يفَسفُونَ ۲ 

07 البهود. وهذا السؤال معناه التقرير والتقريع بقدیم کفرهم وتجاوزهم 
حدود الله والإعلام بأن هذا من علومهم التي لا تعلم إلا بكتاب أو وحي» فإذا 
أعلمهم به من لم يقرأ كتاءهم» علم أنه من جهة الوحي. (ج؟/154). 
٦7ھ E E‏ لبك از نی تام دی خا وا 

یراق و وت یکره 4. 

عن ابن عباس یولع انه قال :لیت شعري ما فعل موّلاء الذین قالوا :لم تعظون 
قوما؟ قال عكرمة: فقلت جعلني الله فداك» ألا ترى أنهم كرهوا ما هم عليه وخالفوهم 
وقالواء لم تعظون قوماً الله مهلکهم» فلم أزل به حتى عرفته انهم قد نجوا. (ج؟/150). 
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2 
SN. 


۰ْ ۲ 
AY 


او ہے مہ 


صا 
سے کے ره ل ل ہے 4و > 4 عم رہ چ او ے ہے 
LUN‏ و ا اد بك من بن ءادم من ظهورهر ذرِيهم واشہد ٠‏ عل أنفسهم الست پریکم 


الوا بل هدن أن تقو َم اة نا ڪتا عَنْ هدا غَفِلِينَ 00 أو تلو 


مر م 


لا رک باق من قبل وکا درب م دهم ایکا پا کل المبطلوت © 

إن قلت: بنو آدم وذرياتهم من هم؟. 
قلت: عنی ببني آدم: أسلاف اليهود الذین شر كوا بالله» حيث قالوا: عزیر ابن 
الله. وبذرياتهم: الذين كانوا في عهد رسول الله هم من أخلافهم المقتدين 
بآبائهم. والدليل على آنا في المشركين وأولادهم: قوله # أو تَفُولُوا ما آشر ءاباؤنا 
من بل € والدليل على آنا نی اليهود: الآيات التي عطفت عليها هي والتي عطفت 
عليها وهي على نمطها وأسلوبهاء وذلك قوله # وَسَعَلْهُمْ عَن اَلَقَريَة 4 (الأعراف 
۳ ولد ات ا ما که (لاعراف»»۱) ولد ماک ریک € (سورة 


الأعراف. ۷٦۱)ء‏ ولد تن بل وم # (سورة الأعراف. 06۱۷۱ وتل هم با آلزت 


ایک اتا 4 (سورة الاعراف» ۱۷۵). 
٭ یا فد لت ©) 
أي كانوا السبب في شركناء لتأسیسهم الشرك وتقدمهم فيهء وت رکه سنة لنا. 
# ودک € مثل ذلك التفصیل البلیغ. 
نیل یب 4 لهم. 
هجوت » وإرادة أن يرجعوا عن شرکهم نفصلها. 
وقری: ذریتهم على التوحید. وأن یقولوا: بالیاء. (۱۷۱/۲). 
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تدیرات الزمخشري 


حل « وال وا بای سَسَسْتَدْجُهُم ینعی لا یکشون ))4 

ومعنی #سَسستَدَرجَهُم 4 سنستدنهم قلیلاً قلیلاً إلى ما يهلكهم ویضاعف 
عقاءهم من حَيّتُ لا يعَلَمُونَ # ما یراد بهم. وذلك أن یواتر الله نعمه علیهم مع 
انهماکهم في الغيّ» فکلما جدّد عليهم نعمة ازدادوا بطراًوجدّدوا معصية» فيتدر جون 
في المعاصي بسبب ترادف النعم» ظانين أن مواترة النعم أثرة من الله وتقريبء وإنما 
هي خذلان منه وتبعيد» فهو استدراج الله تعالى» نعوذ بالله منه. (۱۷۰/۲). 


2993 


صل 


رح صد 2 ج 
سے سر کرک کہ4 و رز ی و مھ ما ہی 20 
Aa‏ ۶ ستاويك عن سا أيان مرسھا قل نما لها ند ود لا بجلیہا لوقا الا هو 
موم و 507 رصح جا مج ہے رم محر کم 75 وح عر 
قلت فى السکوت والأرض لا ایک إل : بغلة بسکلونک كأنك حف عتها قل له 


ص2 چ سم و 


ِلمُهَ عِند آنه یکت گٹر لاس لا يعون 7 4. 
* لت فى لسوت والارض 4 
أي كل من أهلها من الملائكة والثقلين أهمه شأن الساعة» وبوده أن يتجلى 
له علمها وشق عليه خفاؤها وثقل عليه. أو ثقلت فيها لأن أهلها يتوقعونها 
ويخافون شدائدها وأهوالها. أو لآن کل شيء لا يطيقها ولا يقوم لها فهي ثقيلة 


٭ #يستلوتكَ کا سس ع وم می سے 


حف عَنہا قل تما لما عِند اللہ 4 
TT‏ 
قلت: لکل ولما جاء به من زيادة قوله انك حف عتا € وعلی هذا 
تكرير العلماء الحذاق في کتبهم لا يخلون المکرر من فائدة زائدة» منهم محمد بن 
الحسن صاحب آبي حنيفة رجات 


ها 
AE‏ مه هه + هه 
شی تدیرات الرمحشری 
بع Es‏ 
SA 2‏ ۰ 0 
ا بر 
ان اک 


3 # ولیک آ کٹر الاس لا یعلمونَ ((۸) 4 
أنه العالم بہاء وأنه | لمختص بالعلم بها. (ج۱۷۸/۲). 
484 
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و انا )زد 


عن ۳ 


کل عزون لد اما 72 ا او 
آولآءه: إن أَوْلِيآوْه: إلا اون وك آکنرهم لَايِمَلَمُونَ (4)2. 
٭ # إن آزیاژه إلا الْمتّعونَ > 
من المسلمین لیس کل مسلم أيض]ً ممن یصلح لأن يلي آمره» إنما يستأهل 
ولايته من كان برا تقيا» فکیف بالکفرة عبدة الأصنام . (ج۲۱۱/۲). 


2993 


كلك عر اخ E E‏ کک 
عارك اهر فى ابطر وادی لقو أنه أن WG‏ 
00000000000 ©{ 
* کٹ کٹ ) 
إن قلت: ما فائدة هذا التوقیت وذکر مراکز الفریقین" وآن العیر كانت آسفل 
“م 


ھی عدم 
کہ مر کت وچ 


قلت: الفائدة فيه الآخبار عن الحال الدالة على قوة شان العدو وئر کٹ 
وتکامل عدته وتمهد آسباب الغلبة له» وضعف شأن المسلمین والتیاث آمرهم 
وآن غلبتهم في مثل هذه الحال ليست الا صنعاً من الله سبحانه» ودلیلاً على أن 
ذلك آمر لم يتيسر الا بحوله وقوته وباهر قدرته» وذلك أن العدوة القصوی التي 
آناخ بها المشر کون كان فیها الماء و کانت آرضاً لا باس بها ولا ماء بالعدوة الدنیا 
وهي خبار تسوخ فیها الأرجل» ولا يمشي فیها إلا بتعب ومشقةء وکانت العیر 


55 تدیرات الزمخشري 


وراء ظهور العدو كع كثرة عددهم» فکانت الحمایة دونہاء تضاعف حميتهم 
وآموالهم ليبعثهم الذب عن الحريم والغيرة على الحرم على بذل جهيداهم في 
القتالء وآن لا يتركوا وراءهم ما يحدثون أنفسهم بالانحياز إليه» فيجمع ذلك 
قلوهم ويضبط هممهم ويوطن نفوسهم على أن لا يبرحوا مواطنهم ولا يخلوا 
مراکزهم» ويبذلوا منتهى نجدتهم وقصاری شدتہم وفيه تصوير ما دبر سبحانه 
من آمر وقعة بدر. ليقضي آمراً كان مفعولاً من إعزاز دينه وإعلاء كلمته حين 
وعد المسلمين إحدى الطائفتين مبهمة غير مبينة» حتى خرجوا ليأخذوا العير 
راغبين في الخروج» وشخص بقريش مرعوبين مما بلغهم من تعرض رسول الله 
عم لأموالهم» حتى نفروا ليمنعوا عيرهم» وسبب الاسباب حتى آناخ 
هؤلاء بالعدوة الدنيا وهؤلاء بالعدوة القصوى ووراءهم العير يحامون عليهاء 
حتی قامت الحرب على ساق وكان ما كان. (ج۲۱۰/۲). 


و 
0 ۳ 
2 


و و لا 


000 1 1 +ے ہے کے م2 7 مهم م2 
حى عیروا ما ينهم وات الله سَمیع عم (0) کتاپ الي فرعورت ولزن 


جرج 


E سد‎ 


> اہ ےہر سرس سے ہس 3 گر ے ےی ہہ ہہس در رس و هو 
من لھ کڏيواً ایب ريوع مہم پذنوبهم واغرقتا ءال فرعوت وکل کاو 
اد یروا ما باش 4 
إن قلت: فما كان من تغيير آل فرعون ومشركي مكة حتی غير الله نعمته؟ ولم 
تكن لهم حال مرضية فیغیروها إلى حال مسخوطة . 


تدیرات الزمخشري 


ام ار ار ار TT‏ 
أسخط منهاء وآولئك کانوا قبل بعثة الرسول إليهم کفرة عبدة أصنام» فلما بعث إليهم 
بالایات البینات فکذبوه وعادوه وتحزبوا عليه ساعين في إراقة دمه غیروا حالهم إلى 
أسوا مما کانت» فغير الله ما آنعم به عليهم من الامهال وعاجلهم بالعذاب. (ج۲۲۲/۲). 

00 
هط * ما ننمَة تالحرب فد يهم من عنم لَعلَوُم کرو (0) 6 
0 َشَرَد ‏ (فشرّذ) 

قرأ ابن مسعود بَلِلَيْكَنْة: فشرذ بالذال المعجمة» بمعنى: ففرق» وكأنه 
مقلوب "شذر" من قولهم " ذهبوا شذر مدر ومنه: الشذر: المتلقط من المعدن 
لتفرقه. (ج۲/ ۲۲۳). 


5 © © 


ماو 0 می سے موي هم وم 

2 #ودُوً هم ما استطمشم ین قرو وین رباط الخل کک بو عدر الله 
مه و وو 0 E A‏ 

ودک وََاخَرِينَ من دونهم لا تعلموتهم 4 لله بعلم ما تنفقوا من شىّء وف 


کی ات بوک رک وا کرت ©4 
روي أن صهیل الل یرهب الجن. (ج۲۲۰/۲). 
© 9 9 


ہیں 2 ص د موہ 0 كت < < 2 
حلا ٭ اما ال حرّض الْمُؤْمِنِيَ عل القتال إن یکن منک شروت یرون 
م2 و 


تا ماني ۱ ن وان کن نکم اكه : SE‏ و | باتهم فوم 


لا ینوک 4000 


تدیرات الزمخشري 


* ھا انم فوع لایفتهوت ©4 

أي بسبب أن الکفار قوم جهلة یقاتلون على غير احتساب وطلب ثواب 
كالبهائم» فیقل ثباتہم ویعدمون لجهلهم بالله نصرته ویستحقون خذلانه» خلاف من 
یقاتل على بصيرة ومعه ما یستوجب به النصر والاظهار من الله تعالی. (ج۲/ ۲۲۷). 


5 © © 


ی 
نير ص ...محر 


۵ع ١‏ ویک اما رعاجروا َجَھَذوا فى سیل لَه وان ووأ روا زک 
هم ال ڪا م عور ورکیم ©). 

لاأنهم صدقوا إیمانہم وحققوه بتحصيل مقتضياته من هجرة الوطن ومفارقة 

الأهل والانسلاخ من المال لأجل الدين» وليس بتكرار لأن هذه الآية واردة للثناء 

عليهم والشهادة لهم مع الموعد الكريم» والأولى للأمر بالتواصل 8 إِنَّ لین 

منوا ابروأ وجهدوا پآتولهم نمم في سیل اه رای وا وََروا وليك 


کے سے ۳1 کو ےم 2001101013 2 ر و سا بن" ا مذ 5 کچ ص 
بعْضمُم اولياءُ بِعْضٍ وَالن -امنوأ ولم اچوا ما لکر ین وللیتهم من شؾو حى مهاجرواً وان 


3 
6 ہے رہ ہد مہ مو ۶ یھو ںی ے> ےھ ہمہ سم عو ےر ے وو اتو ور ھے 
استتصرو في الذن فعلكم النْصَرَ إلا علل قوم بده وسدنهم میثق والله يما تعملون 


ےہ وو 
ہش 


بير )€ (سورة الأنفال. ۷۲). (ج۲/ ۲۳۲). 
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تدیرات الزمخشري 


مها شك ای اع 
جیا سو ال اک 


و م ےو مر دوہ سے تخ ہیں ور سے و 2 وس 
حلط #کیّت یکن المترحكين عد عند اله وتا رسولیه الا انیت 
2 22 و مہ 1 و ہے و ہے صقر م۳ و د 1 کے ۵ 0 

عهدتم عدت المسمد اھر شا استَمموا تم فاستقیموا هم إن الله عد 


ایک © کیت وین يَظهَرُوا کم لا یزرا یک را وا وم 

بزشوتک بوهم وای فوب وآکارش فوت (). 

کیک # تکرار لاستبعاد ثبات المشر کین علی العهد. (ج۲4۱/۲). 
2 وین تک سم من بعد دوم تما فى دینکن فقديلوا ايم 

الث هم 5 تن تم لم توت ©). 


إن قلت: كيف آثبت لهم الایمان في قوله ‏ ون تَكنْوا ََمْتَهُم 4 ثم نفاها عنهم؟. 
قلت: راد أیمانہم التي آظهروها ثم قال: لا أيمان لهم على الحقيقة» وأيمانهم 
لیستابایمان: ونه استشهد ابو کنا کا لعل أن یمین الکافر لا حر بهتا. 


سو سو 


وعند الشافعي مدان يمينهم يمين. (ج٢/ .)٤٤٢٤‏ 
884 


کے کی کے ےھر کے ی مر 200 71 2 
خلع « ألا نيلوت نوم کا ایهم ومو بلخراج ألرَسُولٍ وم 


ے 
2غ سو رو كا رر کے ضر کے 


کنٹوکع أو مرو وده م فاه لحن آن توه إن م زمرت © 4. 
اة حن أن سره فتقاتلوا أعداءہ ٭ إن كس مميت € يعنى أن قضية 
الایمان الصحيح أن لا يخشى المؤمن إلا ربه» ولا يبالي بمن سواہ كقوله تعالی 


ر چو محر بر 


#ولابخشون مرا 71 1 (سورة الأحزاب» ۳۹). (ج۲/ 46 ۲). 


تدیرات الزمخشري 


و 


ر حر ر جوع رے> مرح د ےر هم ہے جو یو یه م <> ص ہے 
کتےغ # ماکان مرک أن يعمروا مسجد اَلَو شهیین عل أنفسهم با 
ےی ےچ 5 م 
کیک حت اتلد ون ار هم عیذرت ©4. 


ون یعمروا r‏ € يعني المسجد الحرام» لقوله #وعمارة الل 


و 


ار # (سورة التوبةء ۱۹)ء وأما القراءة بالجمع ففیها وجهان» آحدهما: ان يراد 
المسجد الحرام» وإنما قيل مساجد لأنه قبلة المساجد كلها وإمامھاء فعامره كعامر 


ےہ 


جمیع المساجد؛ ولأن کل بقعة منه مسجد. والثاني: أن يراد جنس المساجد وإذا 
لم یصلحوا لأن یعمروا جنسهاء دخل تحت ذلك أن لا یعمروا المسجد الحرام 
الذي هو صدر الجنس ومقدمته وهو آکد. لأن طريقته طريقة الكناية» كما لو قلت: 
فلان لا يقرأ کتب الله» كنت آنفی لقراءته القرآن من تصریحك بذلك. (ج۲/ ۲4۵). 


5 © © 


یر اش اث ع اس ضر اع سد 9 جوک ہے کہ ر 
شلك ۶ قل إن کان ءاباؤکم واتاؤکم ویخونکم راوج شیک وأموال 


7 مو لق ہے ری و ع سس ےھ ریو ہے او لے ہت عو 
افترفتموها وعلره سور دها و شم ترضونها ا٘حب إل 


اد و 


رک له ورسولو وچ ھاو في سمل رباع رت الہ بش وه لا 
دی ات الکستیت 408. 
وهذه آیة شديدة لا تری آشد منهاء كأنها تنعي على الناس ما هم عليه من 
رخاوة عقد الدین» واضطراب حبل اليقين» فلینصف آورع الناس وأتقاهم من 
نفسه» هل یجد عنده من التصلب في ذات الله والثبات على دين الله ما یستحب 
له دينه على الاباء والابناء والاخوان والعشائر والمال والمساکن وجمیع حظوظ 
الدنیا ویتجرد منها لاجله؟ أم يزوي الله عنه آحقر شيء منها لمصلحته» فلا يدري 
أي طرفیه آطول؟ ویغویه الشیطان عن أجل حظ من حظوظ الدین» فلا يبالي 
كأنما وقع على آنفه ذباب فطیره. ج۲/ ۲4۹). 
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070 کر موا رک المشرکوت ی فلا ٦‏ سد کے 
0 سس" یکم الله من مسل إن ا 
یط سید 43 
ا مصدرء يقال: نجس نجساء وذو را ومعناه ذوو نجس» لأن 
سپ مت تد بت 
وھد 


۳1 


۵ 


AA‏ 00 و ب ليهو عور اس۵ لص رى سیخ ا کپ او لاکے 
ek‏ باق ک‫ 01 11 0 کر 02 مس 11 ۶ کک 


eT 

إن قلت: كل قول يقال بالفم فما معنی قوله دک فولهر با وه #؟. 

قلت: فيه وجهان. آحدهما: أن يراد أنه قول لا یعضده برهان» فما هو الا 
لفظ يفوهون به» فارغ من معنى تحته کال لفاظ المهملة التي هي آجراس ونغم لا 
تدل على معان. وذلك أن القول الدال على معنى لفظه مقول بالفم ومعناه مؤثر 
في القلب. وما لا معنى له مقول بالفم لا غیر» والثاني: أن يراد بالقول المذهب» 
كقولهم قول أبي حنيفة» يريدون مذهبه وما يقول به» كأنه قیل: ذلك مذهبهم 
ودينهم بأفواههم لا بقلوبهم لأنه لا حجة معه ولا شبهة حتى يؤثر في القلوب؛ 
وذلك آنهم إذا اعترفوا أنه لا صاحبة له لم تبق شبهة في انتفاء الولد. (۲۰۰/۲). 

کی بُضھثوت ٭ لا بد فيه من حذف مضاف تقديره يضاهي قولهم قولهم» »ثم 


تدیرات الزمخشري 


حذف المضاف وا قيم الضمیر المضاف إليه مقامه فانقلب مرفوعاً. والمعنی: أن 
الذین کانوا في عهد رسول الله صََر من اليهود والنصاری بضاهي قولهم 
قول قدمائهم يعني أنه کفر قدیم فیهم غير مستحدث. أو يضاهي قول المشرکین: 
الملائكة بنات الله تعالی الله عنه. وقیل: الضمیر للنصارى» أي يضاهي قولهم: 
المسیح ابن اللہ قول الیهود: عزير ابن ال لأنهم أقدم منهم. ج۲۰۰/۲). 
9 

٦‏ تب200 گیلا مرت الگور راک لاو ول 

الاس بالطل بے عن تسیل 1 NEE‏ بكرت رهب 

که ول شتا کیل أله یرشم رکتپ ایر © مش 

ها فى لت کیک بها جاههم وجوم هرهم نا م 

كرتم شیک هوأ ما کم تکلاقت (۳. 

إن قلت: ا" 
قلت: لأہم لم یطلبوا بأموالهم حیث لم ینفقوها في سبيل الله إلا الأغراض 

الدنيوية» من وجاهة عند الناس وتقدم؛ وآن یکون ماء وجوههم مصوناً عندهم» 
یتلقون بالجميل» ويحيون بالإكرام» ویبجلون ویحتشمون» ومن آکل طيبات 
یتضلعون منها وينفخون جنوہہم؛ ومن لبس ناعمة من الثياب يطرحونها على 
ظهورهم. كما تری أغنياء زمانك هذه آغراضهم وطلباتہم من آموالهم. لا 
بخطرون ببالهم قول رسول الله صعََ: «ذهب آهل الدثور بالاجور» رواه 
مسلم» وقیل: لانهم کانوا إذا آبصروا الفقیر عبسوا» وإذا ضمهم وإياه مجلس 
زوروا عنه وتولوا بأرکانہم وولوه ظهورهم. (۲5۰/۲). 


9 
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ھگ إلا تصروة فد حر الله ا أْخْرَبَهُ الزن ڪفروا ثا انين 


م 


عير ع 


الک إن کنر یت ©4 
هو فصل أو مبتدأء وفیها تأكيد فضل كلمة الله في العلو» وأنها المختصة 
به دون سائر الكلم. (ج١/554).‏ 
* لزا جا وَئكاك 4 
عن الزهري: خرج سعيد بن المسيب إلى الغزو وقد ذهبت إحدى عينيه» 
فقيل له: إنك علیل صاحب ضرر. فقال: استنفرنا الله الخفيف والثقیلء فان لم 
يمكني الحرب كثرت السواد وحفظت المتاع. (ج٢/٢٤٦٦).‏ 
G00‏ 


حلط لطا رثوک ملج أَوْمَعكوتٍ از مدع لله وشم خو (2)). 
تحجْمَحونَ © يسرعون إسراعا لا يردهم شيءء من الفرس الجموح» وهو 

الذي إذا حمل لم پرده اللجام. 
وقرأ أنس ووَوَزْنََعَنَهُ: يجمزون. فسئل فقال: يجمحون ويجمزون ويشتدون 


واحد. (ج۲۷۳/۲). 
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شلك ۲ وگن یرک فى الصّدَقّتٍ کان فوأ متها روا وان لع یو یبد 
هم خوت (4)۵. 
* يرك 4 
وقری: یلمزك بالضم» ويلمزك ویلامزك. التثقیل والبناء على المفاعلة مبالغة 
ف اللمز. (ج۲۷۳/۲). 


0% 


ھھ ‏ 8 دا القت لتر والسسکن الین لہا والمولفة وم وَفي 
ية ©4. 

إن قلت: لم عدل عن اللام إلى ”ني“ في الأربعة الاخیرة؟ 

قلت: للإيذان بأنہم أرسخ في استحقاق التصدق عليهم ممن سبق ذکره لأن 
”فی“ للوعاء فنبه على آنهم أحقاء بأن توضع فيهم الصدقات ويجعلوا مظنة لها 
ومصباء وذلك لما في فك الرقاب من الكتابة أو الرق أو الأسرء وني فك الغارمين 
من الغرم من التخليص والإنقاذ. ولجمع الغازي الفقير أو المنقطع في الحج بين 
الفقر والعبادة» وكذلك ابن السبيل جامع بين الفقر والغربة عن الأهل والمال؛ 
000008 
على الرقاب والغارمين. (ج۲۷/۲). 

إن قلت: فكيف وقعت هذه الآبة في تضاعف ذكر المنافقين ومكايدهم؟. 

قلت: دل بكون هذه الأصناف مصارف الصدقات خاصة دون غيرهم على 
آنهم ليسوا منهم» حسما لأطماعهم وإشعارا باستیجاہہم الحرمان» وأنهم بعداء 


0 
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Tea‏ تک 
صلوات الله عليه وسلامه. (ج۲/ ۲۷۰). 


2993 


ہچ دع عدم مه سے و و 2 فرح موو ہیں > وت 
HAA‏ و دوذون نی ونقولورت هو آذن قل آذن خر لکم وین 
و 


۳ 
مم راو ست ےی ےم رر 


باللہ ونومن للْمؤمييرت ورحمة زین ET‏ دي ول اد 


إن قلت: لم عدى فعل الإيمان بالباء إلى الله تعالی» وإلى المؤمنين باللام؟. 

قلت: لأنه قصد التصديق بالله الذي هو نقيض الكفر به» فعدى بالباء وقصد 
السماع من المؤمنين» وأن يسلم لهم ما يقولونه ويصدقه. لکونہم صادقين عند 
فعدی باللام. (ج۲۷۸/۲). 


00 
۵ع « وعد ال لیے وَالْمتَفِمتٍ راکنا ار جهم دربن نبا هی 
وو ا ا مات نے O‏ 
ور داب مُق * 

ولهم نوع من العذاب سوی الصلي بالنار مقیم دائم کعذاب النار. ویجوز 
أن يريد: ولهم عذاب مقیم معهم في العاجل لا ینفکون عنه وهو ما یقاسونه من 
تغب الشاق و الظاهر المحالف لاط عوفا من المسلمین وما پسدروله الا 

من الفضيحة ونزول العذاب إن اطلع على آسرارهم. (ج۲۷۸/۲). 
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0 
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حلط و 2 ایم تنأ الیک من نید ورد وج تکار کم رقم اهم 
۳-۹ متت وَالْمُؤْتقِحكاتٍ اهم وُشلهم بلست تَا کاد 
اله یمهم وکن کا اش یمود )). 
#وَأَلْمْؤَتتِكاتٍ # مدائن قوم لوط . وقیل: قريات قوم لوط وهود وصالح» 
وائتفاکهن: انقلاب آحوالهن عن الخیر إلى الشر. (ج۲۸۰/۲). 
© 9 
کے وہ آل میت والممتب جت نی بن تیه الاتهدر خلت ف 
RE 00‏ ہے تس و ظ 
لیم( . 
* 0 سپ 
وشيء من رضوان الله أكبر من ذلك كله لأنرضاه هو سبب كل فوز وسعادة 
ولانهم ينالون برضاه عنهم تعظيمه وکرامته» والكرامة أكبر أصناف الثواب. ولأن 
العبد إذا علم أن مولاه راض عنه فهو أكبر في نفسه مما وراءه من النعم» وإنما 
تتهناً له برضاه» كما إذا علم بسخطته تنغصت عليه ولم يجد لها لذة وان عظمت. 
وسمعت بعض أولي الهمة البعيدة والنفس المرة من مشايخنا يقول: لا تطمح 
عيني ولا تنازع نفسي إلى شيء مما وعد الله في دار الكرامة» كما تطمح وتنازع إلى 
رضاه عني» وأن أحشر في زمرة المهديين المرضيين عنده. (۲۸۰/۲). 
G00‏ 
حك ما أليّنْ جهد الماد ولویب واغلظ علوم مأو جهکر 


وش الْمَصِيرٌ ©)). 
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مرح و < 


#جهر کار 4 بالسيف ۷ وَالْمُتَفِقِنَ دج یہ 


الجهادين جميعاء لا تحابهم وکل من وقف منه على فساد في العقيدة فهذا حکم 
ثابت فیه» يجاهد بالحجة؛ وتستعمل معه الغلظة ما آمکن منها . (ج۲۸۱/۲). 
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حلا کول عل ا مهم فلت لآ مد مآ کم َد 
e E‏ سا المع حرا الاج دو مَايحَفِقُونَ ©)). 
ہش ات4 
کقولك: تفیض دمعاء وهو آبلغ من يفيض دمعهاء لأن العين جعلت كأن 
كلها دمع فائض» و"من" للبيان كقولك: أفديك من رجل» ومحل الجار والمجرور 
النصب على التمییز. (ج۲۹۱/۲). 
9 


ع و ساح مر د ضعو 


لس # و 00 من يد ما یق مضرما ويكربص بک ال my‏ 
2 ول سَمِيع 02 ۴ سم ((م)). 
0 لاعَليھم ۳ 1 
مرس ل ا عَََجَل # وقالت الود 
ا 1 کے 46 (سورة المائدةه 1+0٤‏ . وقرء السوء ء بالضم وهو العذاب» 
والسوء بالفتح وهو ذم للدائرة کقولك: رجل سوء في نقيض قولك: رجل صدق. 
(ج۲۹۳/۲). 


2993 
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> < وحجم 


HAA‏ وت و و یرت الْأْحَرَابٍ مُتلفِفُون مكل a‏ مَرَدوا على لا لا 


7 7 لم مرن شم بردوسک ال عذاب عظم 4. 
٭ # مَرذرأً عل الما × 
تمهروا فيه» من مرن فلان عمله ومرد عليه: إذا درب به وضری» حتی 
لان عليه ومهر فيه ودل على مرانتهم عليه ومهارتهم فيه بقوله لا تمه أي 
یخفون عليك مع فطنتك وشهامتك وصدق فراستك. لفرط تأنقهم في تحامي 
ما يشكك في آمرهم. ثم قال صن مهم #4 أي لا یعلمهم إلا اللہ ولا یطلع 
على سرهم غيره» لأنهم یبطنون الکفر في سویداوات قلوبهم إبطانا» ویبرزون 
لك ظاهراً کظاهر المخلصين كن المومنین» لا تشك معه في اما ا وذلك اہم 
مردوا على النفاق وضروا به» فلهم اليد الطولی. (ج۲۹۰/۲). 


2993 


شا و انی هس که کل تقو مرت اللہ ورضوان حر أم > 
عل شاج یپ كار نار پو ف اج واه ری ال یرک (4)3. 
روي أن مجمع بن حارثة كان إمامهم في مسجد الضرار؛ فکلم بنو عمرو بن 
عوف أصحاب مسجد قباء عمر بن الخطاب في خلافته أن يأذن لمجمع فيؤمهم 
في مسجدهم فقال: لاء ولا نعمة عين» أليس بإمام مسجد الضرار؟ فقال: يا أمير 
المؤمنين» لا تعجل على فوالله لقد صليت بهم والله يعلم أني لا أعلم ما أضمروا 
فيه» ولو علمت ما صليت معهم فيه» كنت غلامً قارتا للقرآن وكانوا شیوخا لا 
يقرأون من القرآن شیثا. فعذره وصدقه وأمره بالصلاة بقومه. (ج۳۰۱/۲). 
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6 


ء 2س لل هویم رو 
ا 20-21 


و 
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حلط «التتيبون العیدوت بت ألتتيوت ال سیعوت 
اک وت لا رون بالمحروف وال 
دود ال وتث رامیت 403 
0 # الخ # 
الصائمون شبهوا بذوي السياحة في الأرض في امتناعهم من شھواتہم. وقيل: 
هم طلبة العلم يسيحون في الأرض يطلبونه في مظانه. (۲۰۳/۲). 


00 


۱ھ رت e‏ ان لئ رول ا 


بر کھ کے 56 ۹وت کت 1 7 


٦ 
0 
00 


RA‏ ہے ہرس ر 


لا ےت 01 

کی نے اک OT‏ 
٭ ولا یرغبوا بلشیم عن تشه 

آمروا بأن یصحبوه على البأساء والضراء وآن یکابدوا معه الأهوال برغبة 
ونشاط واغتباط وأن یلقوا آنفسهم من الشدائد ما تلقاه نفسه» علماً بانها آعز 
نفس عند الله وأكرمها علیه. فإذا تعرضت مع کرامتها وعزتها للخوض في شدة 
وهول» وجب على سائر الانفس أن تتهافت نما تعرضت له ولا یکرت لها 
أصحابها ولا یقیموا لها وزنا» وتکون أخف شيء علیهم وآهونه» فضلاً عن أن 
یربئوا بأنفسهم عن متابعتها ومصاحبتها ویضنوا بها على ما سمح بنفسه عليه 
وهذا نبي بلیغ. (۳۱۰/۲). 
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0 
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و" لین وم روا من تيت ©4. 
٭ هران ا4 

ليتكلفوا الفقاهة فيه» ويتجشموا المشاق في أخذها وتحصيلها. 

٭ او زوا َو ا 

ولیجعلوا غرضهم ومرمی همتهم في التفقه: إنذار قومهم وارشادهم 
والنصيحة لهم» لا ما ينتحيه الفقهاء من الأغراض الخسيسة ویؤمونہا من 
المقاصد الركيكة» من التصدر والترژس والتبسط في البلاد» والتشبه بالظلمة في 
ملابسهم ومراکبهم ومنافسة بعضهم بعضاًء وفشو داء الضرائر بینهم وانقلاب 
حمالیق آحدهم إذا لمح ببصره مدرسة لآخرء أو شرذمة جثوا بين يديه» وتهالکه 
سے یر یر ریا 


ہے2 ہے رم در ی 


دوه لا آ97 ولا قسادا وَألَسْتَةُلِلَملَقینَ )€ (سور:القصص, ۰۸۳ (ج۷/ ۳۱۲). 
G00‏ 
هط قد کم رسو بن اشیکم عرز ٠٣٦‏ و ۱ 
میم الوت زاو کم ). 
٭ ين کم 4 
وقری: من آنفسكم» أي من آشرفکم وأفضلکم. وقيل: هي قراءة رسول الله 
صَعَ سر وفاطمة وعائشة رصعت . وقیل لم یجمع الله اسمین من آسماثه 
0 غير رسول الله سر في قوله رو کحم 4. (ج۳۱6/۲). 
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ات 
ہے گا وص ار سے مد 9 ی عر >< یر بے رص کے تھے 
کا کے #الر بَا >ایث الكتب آل یکم ا اکان لاس عَجَبا ان اوتا إل سمل نم 
02032 ی 7 7 عر ہہ ں 5 ۳۹ قد م م مح 
أن آنذِر لتاس ونر الاب ءامنا أن لهم قدم صدّق عند ریم قال امرون رک 


الو 40 
٭ 9 قدم 
إن قلت: لم سمیت السابقة قدم؟. 
قلت: لما کان السعي والسبق اص سمیت المسعاة الجميلة والسابقة 
وت ےک ان E‏ لأنہا تعطی بالید. (ج۲/ ۳۱۷). 


299 


ا رو A‏ .ےھ ہچ و ہہ 5 


سدق ہ٭ 


2 5 
are و‎ 


وم لتر في جک التو © دعوم فيا سنن الهم ويم في 

عر و ی ل و م يم 4 و م2 ہے کے 

م واخ مهم آن امد لورت العدلميت (). 
٭ درجم > 

دعاژهم لأن له 4 نداء لله ومعناه: اللهم إنا نسبحك کقول القانت 
في دعاء القنوت: اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد. ویجوز أن يراد بالدعاء: 
العبادة رلک وما دعوب من دون ال 4 (سورة مریم 4۸). على أن معنی أن 
لا تكليف في الجنة ولا عبادق وما عبادتهم إلا أن يسبحوا الله ویحمدوه ولك 
لبس بعبادة» إنما يلهمونه فينطقون به تلذذا بلا كلفة» کقوله تعالى « ومَا کان 


جلا عند الت الا مسا تر نت 
0ت اب اس a‏ 3 3 
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ہے لو می د و سو سے کات 
لح ٭ وَإِدا تم عليه ءایانتا بیت 
کی من < 2 7ے ہے 0005 م 
E‏ لب أن ماه من تفای تقمی إِنَ تیم ولا ما يوج 


۲ 4 کل اراي غر س ان 0 
ای > إن اف إن عبت رق عاب يزو عَظِيمِ (). 


و سم 


إن قلت: فما كان غرضهم وهم آدهی الناس وآنکرهم في هذا الاقتراح؟. 

قلت: الکید والمکر. آما اقتراح ابدال قرآن بقرآن ففیه أنه من عندك وأنك 
قادر على مثله فأبدل مکانه آخرہ وآما اقتراح التبدیل والتغيير» فللطمع ولاختبار 
الحال. وأنه إن وجد منه تبديل» فاما أن يهلكه الله فینجو منه» أو لا يهلكه فیسخروا 
منه ویجعلوا التبدیل حجة عليه وتصحیحاً لافترائه على الله. (ج۳۲۳/۲). 


23993 


"۶"  ,--+ 8ٰ 0 ون لکل تي طلست ما في لازض لدت‎ LEA 


46 اتل وم لالہ‎ 2 TT 

ف NLL INE‏ که 
لأنهم بہتوا لرؤيتهم ما لم يحتسبوه ولم بخطر ببالهم» وعاینوا من شدة الأمر 
وتفاقمه ما سلبهم قواهم وبهرهم. فلم یطیقوا عنده بکاء ولا صراخاً ولا ما یفعله 
الجازعء سوی إسرار الندم والحسرة في القلوب. كما تری المقدم للصلب يثخنه ما 
دهمه من فظاعة الخطب» ویغلب حتی لا ینیس بکلمة ویبفی جامد مبهوتا؛ وقیل 
آسر رؤساؤهم الندامة من سفلتهم الذين آضلوهم حیاء منهم وخوفاً من توبیخهم 
. وقیل آسروها أخلصوهاء ما لأن إخفاءها إخلاصهاء وإما من قولهم: سر الشيء 
لخالصه. وفیه تہکم مهم وبأخطائهم وقت إخلاص الندامة. وقیل آسروا الندامة: 
آظهروها» من قولهم: آسر الشيء وآشره إذا آظهره. ولیس هناك تجلد. (چ۲/ ۳۶۰). 


© 
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کر عم اَقَسُوا إل ولا ا 0« 
* ای 4 

مكاني» يعني نفسه كما تقول: فعلت کذا لمکان فلان: وفلان ثقیل الظل. 
ومنه وا كات متام ریم جتان کک (سورة شی 45). بمعنی خاف ربه. آو 
قيامي ومكثي بين آظهر کم مدداً طوالاً آلف سنة الا خمسین عاما. أو مقامي 
وتذكيري» لأنہم کانوا إذا وعظوا الجماعة قاموا على آرجلهم یعظونہم لیکون 
مکانهم بین وکلامهم مسموعاء كما یحکی عن عیسی صلوات الله عليه أنه كان 
يعظ الحواريين قائمآ وهم قعود. (ج٢/٤٣٥).‏ 


9 وت اوت 
حك مسا را ٦‏ ا e‏ بوتکم 


ب تسم لاير لتقييت 5ھ 
إن قلت: كيف نوع الخطاب. فثنى أولآ» ثم جمعء ثم وحد آخرا؟. 
قلت: خوطب موسی وهار ون همالسا أن یتبوآ لقو مهما بيوتاء ويختاراها 
للعبادة» وذلك مما يفوض إلى الأنبياء. ثم سيق الخطاب عام لهما ولقومهما 
باتخاذ المساجد والصلاة فيهاء لأن ذلك واجب على الجمهور» ثم خص موسى 
سل بالبشارة التي هي الغرض. تعظیما لها وللمبشر بها. (ج۳۰۱/۲). 
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2 
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۳4 صا 

a %‏ ھ2 2 ےھ سل وصور ز صا .<< و ےم کر وو ہے و سے 

هط ## وجوزنا بن إِسْرِيلَ البحر فابعهم فرعون وجنودہ, بھیا وعدوا 
عدم واس و مج سوه 2 1 و صم سے ت 


الْعرق قال ءامنت آنه, لا اه لا ال امت یہ بوا سول 
نے 7پ نے اس عفر مر مر خر مر ے سے سے ور سھ ہے ا اتی 
و داقن وقد حصنت ڑل وکت من الممسرین ا 


00 
3 


وأنا 
ا ا ےر چ 


عم نتيک دک لتكت لِمنْ حَلَعَك ءاية ون كيرا من الاس عَنْ ایا 


مه زو ع 


يلوت ا(5 4. 


* ان نيك یکی 4 


سی 5ھ 


روي أن جبريل بل تاه بفتيا: ما قول الأمير في عبد لرجل نشا في ماله 


حي إذا اور که 


ونعمته فکفر نعمته و جحد حقه وادعی السيادة دونه؟ فکتب فرعون فیه: يقول آبو 
العباس الولید بن مصعب: جزاء العبد الخارج على سيده الکافر نعماه أن يغرق 
في الب فلما آلجمه الغرق ناوله جبريل خطه فعرفه. (ج۳۰۰/۲). 


مھ کو می ی ی 
۰ 2 


٭ لمن خلفك ءايه که 

لمن يأتي من بعدك من القرون. ومعنی کونه آية: أن تظهر للناس عبودیته 
ومهانته» ون ما كان يدعيه من الربوبیة باطل محالء وأنه مع ما کان فيه من عظم 
الشأن وكبرياء الملك آل آمره إلى ما ترون لعصیانه ربه فول فما الظن بغیره» 
أو لتکون عبرة تعتبر مها الأمم بعدك فلا یجترئوا على نحو ما اجترأت عليه إذا 
تشع | جاللك رهرانك على الله. 

وقرئ: لمن خلقك. بالقاف: أي لتكون لخالقك آية كسائر آياته. ویجوز أن 
يراد: ليكون طرحك على الساحل وحدك وتمييزك من بين المغرقين- لئلا يشتبه 
على الناس آمرك ولئلا يقولوا- لادعائك العظمة إن مثله لا یغرق ولا یموت - 
آية من آيات الله التي لا يقدر عليها غيره» وليعلموا أن ذلك تعمد منه لإماطته 


الشبهة نی آمرك. (ج۳۰۰/۲). 
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حلط «اتركتث یکت لکش م یکت ین ئن حكر کے 40. 
* مت > 

كما تفصل القلائد بالفرائد. من دلائل التوحید» والاحکام» والمواعظ 
والقصص. أو جعلت فصولا سورة سورة»ء وآية آية. وفرقت في التنزیل ولم تنزل 
جملة واحدة. أو فصل فیها ما یحتاج إليه العباد: أي بين ولخص. 

وقری: آحکمت آیاته ثم فصلت: أي آحکمتها آنا ثم فصلتها. وعن عکرمة 
والضحاك: ثم فصلت» أي فرقت بین الحق والباطل. 

فان قلت: ما معنی ثم؟ 

قلت: لیس معناها التراخي في الوقت» ولکن في الحال» كما تقول: هي 
محكمة أحسن الاحکام ثم مفصلة أحسن التفصیل. وفلان کریم الأصلء» ثم 
کریم الفعل. (ج۳۰۳/۲). 

یت 


حلط ق ال ال رای يده ما رلك الا برا قا ونا ریک 


و وم 0 2 5 عب في ر ص و عا عون رر سس عير ہس 5 
یمک لا آلذبت هم آراذلدا باوی آلراي وما ری کم عبتا من فضل بل 
2 9 
مرش صد یں 
کم کذزیت )4 


«الملاً 4 الأشراف من قولهم: فلان مليء بكذاء إذا كان مطيقاً له» وقد 
ملؤوا بالامر لهم ملؤوا بكفايات الأمور واضطلعوا بها وبتدبيرها. أو لانهم 
يتمالؤون أي يتظاهرون ويتساندون . أو لام يملؤون القلوب هيبة والمجالس 


0 
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ا آو لأنهم مللاء بالأحلام والآراء الصايئة. ۸/2 ۳۷۳۳ 


00 


۴ سے ِل نوج أنه لن بوم من فَومِكَ الا من قد قد ءامن فلا ٹیس بما‎ HAA 


ا یوت (۵) وأصتع الک ايتا وتا ولا طبن في الذي كم وام 
ر 0 
عن ابن عباس وَلََدعَنُ: لم يعلم كيف صنعة الفلك. فأوحى الله إليه أن 
يصنعها مثل جؤجؤ الطائر. (ج٢/‏ ۳۷۷). 
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حلم وم مع الللک ولا مر عليه نا 0 ال إن روا متا 
44 وا محر میک کنا سرون 200 ضوف a‏ د ری ويل 
عياب مُقِيمٌ (. 
روي أن نوحا عَيالكَكع اتخذ السفينة في سنتين» وكان طولها ثلاثمائة ذراع» 
وعرضها خمسون ذراعً» وطولها في السماء ثلاثون ذراعاًء وكانت فی خشب 
الساج وجعل لها ثلاثة بطون» فحمل في البطن الأسفل: الوحوش والسباع 
والهوام» وفي البطن الاوسط: الدواب والأنعام» ورکب هو ومن معه في البطن 
الأعلى مع ما يحتاج إليه من الزاده وحمل معه جسد آدم سم وجعله معترضا 
نين الرجال والنساء. (ج۳۷۸/۲). 


2399 


اھ وه ری په ف 2 موچ لجال وتادی نوخ ات وکاب ف مَعزل بی 
اک ناک تكن مع اا ۶ OFF‏ 


تت 


اك 
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قرأ السدي: ونادی نوح ابنا» على الندبة والترئي. (ج۳۸۱/۲). 


ور صو ون سے ے صرح مرح ف 1 
N‏ #وقل کارض ابل مان تا فا یل الما وه E‏ 


2 وق دا للم الطیلییت ©)) 
روي أن نو حا صام یوم الهبوط وأمر من معه فصاموا شكراًلله تعالی. (ج۲/ ۳۸۳). 


7ھ 


حل مال مو ان یم من ہلک دہ عمل عر ملع فة کان ما نس لاف 
طط گم عد 


من آعظک أن تکون من الجهلن ©). 

* عمل عبر صلی € 

تعليل لانتفاء كونه من أهله. وفيه إيذان بأن قرابة الدين غامرة لقرابة النسب» 
وأن نسيبك فق دينك ومعتقدك من الاباعد ف النسب وان كان > او وکنت قرف 
لصيقك وخصيصك. ومن لم يكن على دينك وان كان آمس آقاربك رحماء فهو 
أبعد بعيد منك وجعلت ذاته عملا غير صالح» مبالغة في ذمه . 

إن قلت: فهلا قيل: إنه عمل فاسد؟ 

قلت: لما نفاه عن أهله» نفى عنه صفتهم بكلمة النفي التي يستبقي معها لفظ 
المنفي وآذن بذلك أنه إنما أنجى من أنجى من أهله لصلاحهم» لا لانجم أهلك 
وأقاربك. وإن هذا لما انتفى عنه الصلاح لم تنفعه آبوتك كقوله # كاننًا نت 


عدن من کر اکس تماما يفنا عبرا ہے ا رجہ 
>.٠‏ وقرئ: عمل غير صالح أي عمل عملا غير صالح . (۳۸۶/۲). 
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LA‏ مر مل د 7 ےکی متا یھن مک کل ک رہل نک راد 


ےط 


سی یمه ما عات ید 6۵ . 
٭ ۶ أشي ٭ 
قری: يا نوح اهبط بضم الباء. (ج۳۸۰/۲). 
3 رل مر CM‏ 
يحتمل أن تكون من للبيان. فيراد الأمم الذين كانوا معه في السفينة» لأنهم 
كانوا جماعات. أو قيل لهم آمم» لآن الأمم تتشعب منهم وأن تكون لابداء الغاية 
أي: على أمم ناشئة ممن معك؛ وهي الأمم إلى آخر الدهر وهو الوجه. (ج۳۸۰/۲). 
هس ول عاو اه فودا ال 0 20ا0 كم من 7 امد 
وت ست ممصم 
إلا متروت (م). 
3 «َحاهم 4 
واحداً منهم» وانتصابه للعطف على أرسلنا نوحاً. (ج۳۸۱/۲). 


GOG 
کم «بتور لا الک مه لجرا إن ےل عل الى فطرف آفلا َد‎ 


تقوم أَسْتَعْفِروا ریک نم توب وا له رل لسع يڪم مذرارا وتزدذ کم 
رد ویک ولا ترا خرميت ()۹. 

نما قصد استمالتهم إلى الایمان وترغیبهم فيه بکثرة المطر وزيادة القوق 

لآن القوم کانوا آصحاب زروع وبساتین وعمارات» حراصاً علیها آشد الحرص» 


422 
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فکانوا أحوج شيء إلى الماء وکانوا مدلین بما آوتوا من شدة القوة والبطش 
والبأس والنجدة» مستحرزین بها من العدوٌ» مهیبین في كل ناحية. (ج۳۸۷/۲). 
عن الحسن بن علي یمه أنه وفد على معاوية عة فلما خرج تبعه 
بعض حجابه فقال: إني رجل ذو مال ولا يولد لي» فعلمني شیثا لعل الله يرزقني 
ولداء فقال: عليك بالاستغفار» فكان یکثر الاستغفار حتى ربما استغفر في يوم واحد 
سبعمائة مرة» فولد الرجل فقال: ألم تسمع قول هود الام ويرذگ فول 
فیک * وقول نوح لد اسه 2 ال ئن 1 (سورة نوح ۱۲). (ج۲/ ۳۸۷). 
G00‏ 
E NNSA‏ 
.7 دونو. کیو جیا 2 
دلت آجوبتهم المتقدمة على أن القوم کانوا جفاة غلاظ الأکبادہ لا يبالون 
بالبهت ولا يلتفتون إلى النصح. ولا تلين شكيمتهم للرشد. وهذا الأخير دال 
على جهل مفرط وبله متناہء حيث اعتقدوا في حجارة آنها تنتصر وتنتقم» ولعلهم. 
ومن أعظم الایات أن يواجه هذا الکلام رجل واحد أَمّة عطاشً إلى إراقة دمه. 
پرمونه عن قوس واحدة وذلك لثقته بربه وآنه یعصمه منهم» فلا تنشب فيه 
مخالبهم. (ج۳۸۸/۲). 
9 
حل وتاج اما متا هودا این امومع ِيَحْمَةٍ نّا رتم من دای 
إن قلت: ما معنی تکریر التنجیة؟. 


0 
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قلت: ذکر أولاً أنه حين أهلك عدوهم نجاهم ثم قال تم ین مدا 
عَلِظ ا( *. على معنی: وکانت تلك التنجية من عذاب غلیظ. وذلك أن الله 
رل بعث عليهم السموم فکانت تدخل في آنوفهم وتخرج من ادبارهم فتقطعوا 
عضواً عضوا. وقیل : آراد بالغانية التنجية من عذاب الا خرة» ولا عذاب أغلظ منه 


وآشد. (ج۳۸۹/۲). 


99 
کے وین مذو میا لف ووم مه ألا إن ادا ووأ ری آلا با ماد 
و ھور 4 . 


۴ قور هور 4 
عطف بیان لعاد: فان قلت: ما الفائدة في هذا البیان والبیان حاصل بدونه؟. 
قلت: الفائدة فيه أن يوسموا بهذه الدعوة وسماء وتجعل فیهم أمراً لا شبهة 
فيه بوجه من الوجوه ولأن عاداً عادان: الأولى القديمة التي قوم هود والقصة 
فیهم والأخرى إرم. (ج۳۹۰/۲). 
92:9 
AA‏ ا ماو وا 3 تهنا ادش مایب ءاباژا وتا 
نی س معا َدعوتا لو مریب ©4 . 
مرج > 
كانت تلوح فيك مخایل الخیر وأمارات الرشد فکنا نرجوك لننتفع بك» وعلمنا 
آن لا خیر فيك. وعن ابن عباس: فاضلاً يرا نقدمك على جمیعنا. (ج۲/ ۳۹۲). 


0 
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حاط « وید جات رما از شرع تالا سکم قال من قما لت نے يدل 
ییا © ار ی کا تیل یه ہے 
َف اک انار ویر لوط ا وآمرانه, مه ںہ مت کت 


قاد 


و وی ی ولاق e‏ 
1صظ 0000 ین ایا ار 
مک اف نی رنه وت 
* تالت ابا بل ہز )4 
كان مال إبراهيم عَْهسَل وله البقر. (۳۹6/۲). 
* ت ڪرم وج ینبم حم 
الظاهر أنه أحسن بأ: نهم ملائكة» ونکرهم لأنه تخوف أن یکون نزولهم لأمر 
أنكره الله عليه أو لتعذیب قومه» ألا تری إلى قولهم لا فک سينا ےم 
لوط )€ وإنما يقال هذا لمن عرفهم ولم يعرف فيما أرسلوا. (ج۳۹:/۲). 
٭ #فضَحِكك 4 
سروراً بزوال الخيفة أو هلاك أهل الخبائث. أو كان ضحكها ضحك إنكار 
لغفلتهم وقد أظلهم العذاب. وقيل: كانت تقول لإبراهيم: اضمم لوطا ابن أخيك 
إليك فإني أعلم أنه ينزل بهو لاء القوم عذاب. فضحكت سروراً لما أتى الأمر على 
ما توهمت. وقيل: ضحكت فحاضت. وقرأ محمد بن زيد الأعرابي (فضحکت) 


بفتح الحاء. (ج۳۹۰/۲). 


ت 


نما آنکرت علیها الملائكة تعجبها لاجا كانت ى بت الایات ومهبط 
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المعجزات والأمور الخارقة للعادات فکان علیها أن تتوقر ولا یزدهیها ما 
يزدهي سائر النساء الناشئات في غير بيوت النبوة» وأن تسبح الله وتمجده مکان 
التعجب» وإلى ذلك أشارت الملائكة صلوات الله عليهم في قولهم رت 
ام ركه یک 4 أرادوا أن هذه وأمثالها مما يكرمكم به رب العزة ویخصکم 
بالإنعام به يا أهل بيت النبوة» فليست بمكان عجب. وأمر الله: قدرته وحكمته: 
وقوله رم َه ورگ میک 4 کلام مستأنف علل به إنكار التعجب. كأنه قیل: 
إياك والتعجب. فإن أمثال هذه الرحمة والبركة متكاثرة من الله عليكم. وقيل: 
الرحمة النبوة» والبركات الأسباط من بني إسرائيل» لأن الأنبياء منهم» وكلهم من 
ولد إبراهيم. (ج۳۲۹۰/۲). 


عت کم 
8 


حلط الما ذهب من زرم ارو وان اشر میا نی تور وط © هم 
۶2-2 
هم لعل 4 غير عجول على کل من آساء إليه (أرَ) ود ب4 كثير 
التأوّه من الذنوب مب € تائب راجع إلى الله بما يحب ویرضی. وهذه الصفات 
دالة على رقة القلب والرأفة والرحمة فبين أن ذلك مما حمله على المجادلة 
فيهم رجاء أن يرفع عنهم العذاب» ويمهلوا لعلهم يحدثون التوبة والإنابة كما 
حمله على الاستغفار لأبيه. (ج۳۹۰/۲). 


+ 2 خر a LEA‏ 2 0 اي yy‏ 
۹ے 06 مش امه كرا ما مول وَإِنًا رک فا صَعِيمًا ولا رک 


ریک وت ازير ©). 


0 
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#مَائَفْقَهُ 4 ما نفهم لگ يَمَا ول لأنهم کانوا لا یلقون إليه أذهانهم 
رغبة عنه وكراهية له» کقوله ' وَجَعَلَمَا عل فلوم اَككَه أن هو 4 (سورة الأنعاب ۲۰) 
أو کانوا يفقهونه ولکنهم لم يقبلوه» فكأنهم لم یفقهوه. وقالوا ذلك على وجه 
الاستهانة به» كما يقول الرجل لصاحبه إذا لم یعباً بحدیثه: ما آدري ما تقول. أو 
جعلوا کلامه هذیانا وتخليطاء لا ینفعهم کثیر منه» وکیف لا ینفعهم کلامه وهو 
خطیب الانبیاء. (ج۲/ 4۰۷). 

٭ «فتاضیینا 4 

لا قوة لك ولا عز فیما بینناه ولذلك قللوا قومه حيث جعلوهم رهطاًء 
والرهط: من الثلاثة إلى العشرة. وقیل: إلى السبعة. وإنما قالوا: ولولاهی 
احترامً لهم واعتدادا هم لأہم کانوا على ملتهم لا خوفا من شوکتهم وعزتهم. 
لمك 4 لقتلناك شر قتلة ملع زین 4 أي لا تعز علینا ولا تکرم؛ 
حتی نکرمك من القتل ونرفعك عن الرجم. وانما یعز علینا رهطك» لأنہم من 
آهل دیننا لم يختاروك علینا ولم یتبعوك دوننا. (ج4۰۷/۲). 


2993 


حلط یوم يأك لا کلم تفش (لاباذیه نھر سن میڈ ). 

«لا کلم 4 لا نتكلم؛ وهو نظیر قوله لکوت إلا من ون له لين 
وال س ۴ سور نا ۳۸). فان قلت كيف یوفق ہیں هذا ونين قوله تعالی 
روم ٦‏ خر میں عدرل عن تيبا € (سورة التحل» 6۱۱۱» وقوله تعالی هداوم 
اط (۳) ولا یودن هم مروت روا (سورة المرسلات»۳۹)؟ . 


قلت: ذلك يوم طويل له مواقف ومواطن» ففي بعضها یجادلون عن أنفسھم؛ 


9 
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وئی بعضها یکفون عن الکلام فلا يؤذن لهم. وفي بعضها يؤذن لهم فیتکلمون. وفي 
بعضها: يختم على آفواههم وتتکلم أيديهم وتشهد آرجلهم. (ج4۱۳/۲). 


> اكاك اف الث که 

فيه وجهان أحدهما: أن تراد سموات الآخرة وأرضها وهي دائمة مخلوقة 
للأبد. والدليل على أن لها سموات وأرضا قوله تعالى « يوم تبدل الارض عبر 
ےت (سورة إبراهيم» 4۸). وقوله ووب الارض ۳ ا الخد 
ا سور و ولأنه لا بد لآهل الآخرة مما يقلهم ويظلهم: ما 
سماء يخلقها الله» أو يظلهم العرش» وكل ما أظلك فهو سماء. والثاني أن يكون 
عبارة عن التأبيد ونفي الانقطاع» كقول العرب: ما دام تعار» وما أقام ثبير. وما لاح 
کر کت وغير ذلك من كلهات العابید. 4452 


9 
A‏ ٭ے ولا دک 7 َو نک انز وما ڪُم من دون لو من 
اد ۱ رت . 
#ولا كوا ه 
النهي متناول للإنحطاط ني هواهم» والانقطاع إليهم» ومصاحبتهم ومجالستهم 
وزیارتہم ومداهنتهم» والرضا بأعمالهم» والتشبه بهم» والتزيي بزيهم» ومد العين 
إلى زهرتهم. وذكرهم بما فيه تعظيم لهم. وتأمل قوله # ولا ترا فان الرکون 


0 
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بقل إلى الظالمین. (ج۲/ 4۱۷). 


00 
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5 ورك جنک ريك و مت 50 الاسادیی تقر يشفكة د ول 
ءال یعقوب E‏ ك ين تارج و عن يعي عي 14 
٭ 9 َال یَعَقُوبَ 4 
آل یعقوب: آهله وهم نسله وغيرهم. وأصل آل: آهل بدلیل تصغيره على 
اا آنه لا یستعمل الا فیمن له خطر. یقال: آل النبي» وآل الملك. ولا یقال: 
آل الحائك» ولا آل الحجام؛ ولکن آهلهما. (ج4۲۸/۲). 


یت 
۶ 9 أن اكه رو عه 
علوت )). 
اعتذر لهم بشيئين» آحدهما: أن ذھاہہم به ومفارقته إياه مما یحزنه لأنه كان 
لا يصبر عنه ساعة. والثاني: خوفه عليه من عدوة الذئب إذا غفلوا عنه برعيهم 
ولعبهم» أو قل به اهتمامهم ولم تصدق بحفظه عنايتهم. 
وقیل: رأى في النوم أن الذئب قد شد على يوسف فكان يحذره» فمن ثم قال 
ذلك فلقنهم العلة» وفي أمثالهم ” البلاء موكل بالمنطق". (ج4۳۱/۲). 
ےت 
7 ا رام راان تلو جک لق رتا رک ین پاش 
هذاوهم لامنعرد 0 4 


9 


تدیرات الزمخشري 


٭ لیر بآنرهم هنذا 4 
وإنما آوحی إليه ليؤنس في الظلمة والوحشة. ويبشر بما یژول إليه آمره. 
ومعناه: لتتخلصن مما أنت فيه» ولتحدّثن إخوتك ہما فعلوا بك. (ج۲/ 4۳۲). 
٭ وهم اعرد 40 
أنك يوسف لعلوٌ شأنك وكبرياء سلطانك» وبعد حالك عن آوهامهم ولطول 
العهد المبدّل للهيئاتٍ والأشكال. ويجوز أن يتعلق لوهم لا مَنْعْرُونَ 4 بقوله 
و . على أنا آنسناه بالوحي وآزلنا عن قلبه الوحشة» وهم لا يشعرون ذلك 
ویحسبون آنه مرهق مستوحش لا آنیس له. (ج۲/ 4۳۳). 


99 
حل « وروتس یدروم دود وکا نید من لهرت ). 
وَسَرَوَهُ ‏ وباعوه ری مس # مبخوس ناقص عن القيمة نقصانا 
ظاھراء أو زيف ناقص العیار #دَرهِمَ 4 لا دنانیر #مَعَدُودَوَ € قليلة تعد عداً ولا 
توزن لانہم كانوا لا يزنون إلا ما بلغ الأوقية وهي الأربعونء ويعدون ما دونها. 
وقیل للقليلة معدودة لأن الكثيرة یمتنع من عدها لكثرتها. وعن ابن عباس: كانت 
عشرین درهما. وعن السدي: اثنين وعشرين. (ج4۳۰/۲). 
O0‏ 
حلط « ور کی دَرْهِممَعَدُودَوَ واا یه من اريت 4 
قبل في الأشد: ثماني عشرة» وعشرون» وثلاث وثلاثون» وآربعون. وقیل: 
أقضاه ثنتان وستون. (ج4۳۷/۲). 
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حلم رس تج انا شی سن 2ء من دير وا سَیْدھا لدا اباب قالت ما حرام 
من آراد باهلک سوء الا أن سجن أو عثاب الیم ا( . 
ولا سَيَدَهَا © وصادفا بعلها وهو قطفیر تقول المرأة لبعلها: سيدي. 
وقيل: إنما لم يقل سيدهماء لأن ملك يوسف لم يصح. فلم يكن سيداً له 
على الحقيقة. (ج44۱/۲). 


La‏ ٭ َال هی رودت عن ی سهد شَامد من اهلها ! سےا کے نیت 
فل فصدقت وهو من الکذبیت © ). 
إن قلت: لم سمي قوله شهادة وما هو بلفظ الشهادة؟ 
قلت: لما آَدّی مودی الشهادة في أن ثبت به قول يوسف وبطل قولها سمي 
شهادة. (ج۲/ .)٤٤١‏ 


00 


حلا فا عت بهن ا رست E‏ طن دک و یھ ہر رن 
سسا وقاتِ آخرج ون ۹ رک اور ری ی O‏ 
سر چ عن حم 0 ما 
بکرا ین هنذا إلا مل ككريم (2). 
کون که TT‏ وسوء تالتون» وسمی الاغتیاب مہ لأنه في خفية 


وحال غيبة» كما يخفي الماکر مکره. (ج۲/ 65 4). 


00 
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من وک من هلت ا . 


مح لور ۶ 


وقری (السجن) بالفتح على المصدر. وقال یذعوتی # على إسناد الدعوة 


إليهن جميعاًء لانبن تتصحن له وزین له مطاوعتهاء وقلن له: إياك والقاء نفسك 
في السجن والصغار فالتجاً إلى ربه عند ذلك وقال: رب نزول السجن أحب إلي 
من ركوب المعصية. 

لإن قلت: نزول السجن مشقة على النفس شديدة» وما دعونه إليه لذة عظيمة» 
فکیف کانت المشقة آحب إليه من اللذة؟ 

قلت: كانت أحب إليه وآثر عنده نظراً في حسن الصبر على احتمالها لوجه 
ال وفي قبح المعصية» وفي عاقبة كل واحدة منهماء لا نظراً في مشتهي النفس 
ومکروهها. (ج444/۲). 


هر موم 


اد لق احمل قوق 

نیم ©4. 
* ورك ین اريت ©) 

من الذين يحسنون عبارة الرؤياء آي: يجيدو ناء رأياه يقصّ عليه بعض آهل 
السجن رژیاه فیوولها له فقالا له ذلك. أو من العلماء لأہما سمعاه یذکر للناس 
ماعلما به أنه عالم. أو من المحسنین إلى آهل السجن. فأحسن إلينا بأن تفرّج عنا 
الغمة بتأويل ما رأينا إن كانت لك يد في تأويل الرؤيا. روي أنه كان إذا مرض رجل 


منهم قام علیه» واذا أضاق وسع له وإذا احتاج جمع له. (ج40۰/۲). 


29 


و ۳ و 2 ےہ ا رو ی > عاك N7‏ وي 7 
هل تر و‫ در عدهما ان أربي فور بخ رال 
راا 2 
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حلط ۴ قال لا یا کا طعام رازه إلا ادها بتاوبلو5 کی آن باتک تمعن 
بر مض ا ہے ےو ےھ 


00 و کل رک زع ئن یله 


فل أته يناو اليس رک اخ آتیں اتک 62 

لما استعبراه ووصفاه بالا حسان افترض ذلك فوصل به وصف نفسه بما 
هو فوق علم العلماء» وهو الإخبار بالغیب وأنه ينبئهما بما يحمل إليهما من 
الطعام في السجن قبل أن يأتيهما ویصفه لهماء ویقول: الیوم یأتیکما طعام من 
صفته كيت وکیت. فیجدانه كما آخبرهما وجعل ذلك تخلص إلى أن يذكر لهما 
التوحید ویعرض الایمان ویزینه لهما» ویقبح إليهما الشرك بالله» وهذه طريقة 
على كل ذي علم أن یسلکها مع الجهال والفسقة إذا استفتاه واحد منهم أن يقدم 
الهداية والارشاد والموعظة والنصيحة ولا ویدعوه إلى ما هو آولی به وأوجب 
عليه مما استفتی فيه ثم يفتيه بعد ذلك. وفیه أن العالم إذا جهلت منزلته في العلم 
فوصف نفسه ہما هو بصدده وغرضه أن يقتبس منه وينتفع به في الدين لم يكن 
من باب التزكية. (ج۲/ 457). 

وذكر آباءه ليريهما أنه من بيت النبوة بعد أن عرّفهما أنه نبي يوحى إليه» بما 
ذكر من إخباره بالغيوب ليقوي رغبتهما في الاستماع إليه واتباع قوله. (ج٢/٤٥٥).‏ 


00 


کے وال الى تا نیما وکر بعد اَمَو نا آینٹکم بتأویلیہ فازمیلون (م) 4. 
بعَدَ أمَةِ 4 قرأ الأشهب العقيلي (بعد إِمّة) بكسر الهمزة والامة النعمة. 


وقرئ (بعد آمه) بعد نسیان. یقال: آمه يأمه أمهاء إذا نسي. (ج۲/ 40۷). 


0 
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اون # عن ابن عباس: لم يكن السجن في المدينة. (40۷/۲). 
9 9 


لحلا وَدَالَ الیک اون بو فا سج ازیو ال ازج ال یلک مکل ما جال لو 
وه ےس 4 ع 
ی فطمن یی دی پکدھن ی ای)6 


لو 4 قرئ بضم النون. ج45۰/۲). 

من كرمه وحسن أدبه: أنه لم يذكر سیدته مع ما صنعت به وتسیبت فيه من 
السجن والعذاب» واقتصر على ذكر المقطعات أيديهن. (ج45۰/۲). 

یکمن علي # آراد أنه كيد عظيم لا يعلمه إلا اللہ لبعد غوره. أو استشهد 
بعلم الله على أبن ¿ کدنه» وأنه بريء مما قرف به. أو أراد الوعيد لھنء أي: هو 
عليم بكيدهن فمجازيهن عليه. (ج١/450).‏ 


5 © © 


> 0 ۳ 


AA‏ 3 وَقَالَ بی نموم باب تر دومن وب مق و ومآ ی کم 


EA وكاو‎ e ا‎ 

کا ا پا ھی ور 2 بن ع 2 2 
2 لما ساو هن ها ج‫ ہے 
۳ ص22 7 دج ہے ای سے رآ سے کی ےہ 
تع زا امه ق نس عفرت قتتها زرك نو علر تا شا ول 


کر الاس 6 ت 2 . 

وإنما نهاهم أن یدخلوا من باب واحدہ لانهم کانوا ذوي بہاء وشارة حسنة 
اشتهرهم أهل مصر بالقربة عند الملك والتکرمة الخاصة التي لم تكن لغیرهم؛ 
فکانوا مظنة لطموح الابصار إليهم من بين الوفود. وآن يشار إليهم بالأصابع. 
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ویقال هؤلاء آضیاف الملك. انظروا إليهم ما آحسنهم من فتیان وما آحقهم 
بالإكرام» لأمر ما آکرمهم الملك وقرزّمهم وفضلهم على الوافدین عليه» فخاف 
لذلك أن یدخلوا كوكبة واحدة» فیعانوا لجمالهم وجلالة آمرهم في الصدوں 
فيصيبهم ما یسوژهم» ولذلك لم یوصهم بالتفرق في الكرّة الاولی» لام کانوا 
مجهولین مغمورین بین الناس. (ج٢/۹٦٦).‏ 


5 


HA‏ 9+ ازم بل وعاء آخه و اتا سَتخرجهامن وعاء آخیه کذلاک کننا 
1 


جوم عم 


شک نا كن لد وی اعرف لا آن یک اذ تن يصن ان 

8 اوق صل زى وار علبھ (405. 

إن قلت: لم ذكر ضمير الصواع مرّات ثم أنثه؟. 

قلت: قالوا رجع بالتأنيث على السقاية» أو أنث الصواع لانه يذكر ويؤنث» 
ولعل يوسف كان يسميه سقاية وعبيده صواعاًء فقد وة قع ما يتصل به من الكلام 
سقاية» وفيما يتصل بهم منه صواعا. (ج4۷۲/۲). 


293 


اباو 
أبيكم وله میا تصفُورک 6:39 يعلم أنه لم يصح لي ولا لأخي سرقة 


لیس 094 تصفون. (ج4۷۳/۲). 


22 
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۳ ۱ EOE 7 

إِنَهُ هلیم لحي (م)ه. 

٭ ۷ قال بل سوت لکم اشک ا 

ہی ہو کرس 

وتعلیمکم. (ج٢/٤۷٦).‏ 
2:9 

حلط « وتو عنم وال کاس عل بومف ریت عَتاه بت الزن هر 

کید (408. 

* تیاس 4 

آضاف الاسف وهو آشد الحزن والحسرة الى نفسه والالف يدل من یاء 
الإضافة» والتجانس بين لفظتي الأسف ویوسف مما یقع مطبوع] غير متعمل 
فیملح ويبدع؛ و ونحوه #أَنَاقلتُمْإِلَ الأرْض آرضشُم € (سورة التوبة. ۳۸) وهم هو 
عنة وشوت عه 4 (سورة الأنعامی )۲٩‏ کسی ا نون € (سورة کینے ۱۰4) امن 
سیا ينبا © (سورة النمل؛ ۲۷). 

ان قلت: کیف تأسف على یوسف دون آخیه ودون الثالث. والرزء الاحدث 
اند عل انس ا 

قلت: هو دلیل على تمادي آسفه على یوسف. وأنه لم یقع فائت عنده موقعه» 
SS‏ 

عدة مصيباته التي ترتبت عليها الرزايا في ولده. فکان الأسف عليه أسفاً على 


من لحق به. (ج۲/ .)٤۷۷‏ 


2 
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کاو 


هکم 4 فهو مملوء من الغيظ على آولاده ولا يظهر ما يسوؤهم» فعيل 
بمعنى مفعول» بدليل قوله وهو مكظوم (*46 (سورة القلم؛ 4۸) من كظم السقاء إذا 
شده علی مات والكظم بفتح الظاء: مخرج النفس. يقال: آخذ بأكظامه. (4۷۹/۲). 


یت 
شا ٣٢‏ بج اذهبو مک موا ون پوس وَاخید ولا تسوا ین روج هل لا یاس 
ين رقع هل ام آلکینرود @)). 
#۴ فا بن وت ولد 
فتعرفوا منهما وتطلبوا خبرهما» وقرئ بالجيم» كما قرئ هما في الحجرات» 
وهما تفعل من الاحساس وهو المعرفة فما أَحَسّ وی مهم کر » (سورة 
آل عمران» ۵۲) ومن الجس» وهو الطلب. ومنه قالوا لمشاعر الانسان: الحواس» 
والجواس. (ج4۸۰/۲). 
00 
ا ٤ے‏ قل هَل علخ ممعم ییوس ایو لذ سد جهلوت (۹. 
3 ۶ قال مَل عم 4 
أتاهم من جهة الدين وكان حلیمً موفقاًء فكلمهم مستفهماً عن وجه القبح 
الذي یجب آن يراعيه التائب» فقال: هل علمتم قبح ڑا فعلح بیوست وا 
سد جهوت )€ لا تعلمون قبحه فلذلك آقدمتم عليهہ يعني: هل علمتم 
قبحه فتبتم إلى الله منی لأن علم القبح يدعو إلى الاستقباح؛ والاستقباح یجر 
إلى التوبة» فکان کلامه شفقة علیهم وتتصحا لهم في الدین لا معاتبة وتثریبا» 
إيثاراً لحق الله على حق نفسه. في ذلك المقام الذي يتنفس فيه المکروب. وینفث 


و2 
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زو رون دا را ۱ 
أوطأها وأسجحها ولله حصا عقولهم ما أرزنها وآرجحها. 4۸۱/۲). 


مك 9 ناو ےق اک انث ان امد ریم ٹک ددا ىر 
2 20 
التفنيد: النسبة إلى الفند» وهو الخرف وإنكار العقل من هرم. (ج4۸4/۲). 
خا + ظماآن جاء ایر آلقه عل وجهه. مارد ب بصا قال لم أقل کم إن عَم 
ناما لا لنوت @)). 
روي: أنه سأل البشیر كيف یوسف؟ فقال: هو ملك مصر فقال: ما آصنع 
بالملك؟ على أي دين ترکته؟ قال: على الاسلام. قال: الآن تمت النعمة. (ج۲/ 4۸4). 


00 


7 ۳1 ع 4 
E‏ سے وم ں و ی س < 2 م< وم 


١دھ‏ وم اسان 3| إلا ا 
E EE‏ 
توملا سنن ©). 
٭ ین مل الڑّی4 
لانبم أعلم وأحلم» وأهل البوادي فیهم الجهل والجفاء والقسوة. (ج4۸۹/۲). 
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9 
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اک مد 


ھھ ہیل انس ال وا آم د گا سا ہم ترا کن من کته 
ولا رذ بسا عن الق أربي (©)). 
المعنی أن مدة التکذیب والعداوة من الکفار وانتظار النصر من الله وتأميله 
قد تطاولت علیهم وتمادت. حتی استشعروا القنوط وتوهموا أن لا نصر لهم في 
الدنیا؛ فجاءهم نصرنا فجأة من غير احتساب. (ج۰/۲٩4).‏ 


#00 


تدیرات الزمخشري 


ر ۵ ہے ہر و مس ہے رمرم 50 کب >> 2 
شا ٭ وقول الین کرو لول آنزک عه ءاية من ریو تما آت مر ولکل فور هار( . 
٭ وکر مار 4 


خص اء ولم يجعل الأنبياء شرع واحداً في آيات مخصوصة. 

وبوجه آخر: وهو أن یکون المعنی آنهم یجحدون کون ما أنزل عليك آیات 
ویعاندون فلا پهمنك ذلك» انما نت غندر» فما عليك الا آن تتذر لا آن تست 
الایمان في صدورهم ولست بقادر عليه» ولکل قوم هاد قادر على هدايتهم 
بالالجای وهو الله تعالی. (ج4۹۰/۲). 


2993 


کو ہے سے هق نی غ ہو ہے سد چ 27ے کے و کی کی یہ سو 
للك له معقبات من بین یدیه ومن خَلفْوہ حفظونه. من مر اللہ اک الله لا يعر 
ی 


ع 2 

5 5 3 
بے ہے ری ہے ی ا ہک مده ی ىد ات 
مابقوم حق یغیروا ما يأنفسهم إذا اراد الله موم سوء مرد له مالھم من 


دون من وال ك۲ 
٭ فظوت ین ماو 4 
هما صفتان جميعاًء ولیس من ماله 4 بصلة للحفظ كأنه قیل : له معقبات 
من آمر الله. أو یحفظونه من أجل آمر الله آي: من أجل أن الله آمرهم بحفظهم. 
والدلیل عليه قراءة علي تة وابن عباس وزید بن علي وجعفر بن محمد 
وعكرمة: يحفظونه بأمر الله. أو يحفظونه من بأس الله ونقمته إذا أذنب» بدعائهم 
له ومسألتهم ربهم أن يمهله رجاء أن يتوب وینیب. كقوله « فل من یکوک 
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و 
س 


یر لٹا لتهار من آلزهان € (سورة الأبیاء 4۲). (ج4۸۹/۲). 


55 © 


رقم جم ہہب رھ 03 کے رک سس کے ۹ی ہے لقن عد رش ی 
LUN‏ راب ارا لین ما امس اب بهد | ول ور و یم ويحاهُونَ سوہ ا یساس > 


من الأرحام والقرابات» ويدخل فيه وصل قرابة رسول الله وقرابة المؤمنين 
الثابتة بسبب الایمان ۶ کا لٹ نَ إحوة 3 (الحجرات »)٠١‏ بالا حسان إليهم على 
حسب الطاق ونصرتهم والذب عنهم والشفقة عليهم» والنصيحة لهم» وطرح 
التفرقة بين آنفسهم وبینهم وافشاء السلام عليهم» وعيادة مرضاهم» وشهود 
جنائزهم. ومنه مراعاة حق الأصحاب والخدم والجیران والرفقاء في السفر» وکل 
ما تعلق منهم بسبب» حتی الهرة والدجاجة. (ج۰4/۲). 
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حلط ۶ تين صبردا اا وجو ریم م وأقاموأ الصَوة ٤‏ و تفقوأ مما رقفتهم بر ولد 
و el‏ لك عق آلدار )4. 
٭ #وويدرءوت بالستة لسع # 
ویدفعونا. عن ابن عباس: يدفعون بالحسن من الكلام ما يرد عليهم من 
سيء غيرهم. وعن الحسن: إذا حرموا أعطواء وإذا ظُلموا عفواء وإذا قطعوا 
ور ون این كيسان: إذا اذيرا 5 SNN‏ 


(ج۵۰۱/۲). 
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کے ايبط لزق لمن يكل یر ورخ یهلا وما لی 
را سم( 
وفرخوً 4 بما يبسط لهم من الدنیا فرح بطر وآشر لا فرح سرور بفضل الله 
وإنعامه عليهم» ولم یقابلوه بالشکر حتی یستوجبوا نعیم الاخرة» وخفي علیهم 
أن نعیم الدنیا في جنب نعيم الا خرة لیس إلا شیثا نزراً يتمتع به کعجالة الراکب؛ 


وهو ما یتعجله من تمیرات أو شربة سویق أو نحو ذلك. (ج۲/ ۰۰۷). 


#00 


2 7 گج ےو 2 کے چ ہے ۶ کے و ھ2 فو نج سے مح کھ 
کے ون فان سرت به الجبال أو فطعت به الازش أو كل به الموق بل له لامر 
ر 2 ی ‏ ی نی می مر مرف ما مر 22 
9 یاس الذت ءامنوا آن لو اء الله لهدى الناس جمیعا ولا مزال الزين 
ےو 77 موش ہے 


وأ شیم یا تفر ارهز لرا تن دارهم ی یوعد هل 
خف اد( 
٭ أف ی 4 
آفلم يعلم. قيل: هي قراءة قوم من النخع. وقيل: إنما استعمل اليأس بمعنی 
العلم لتضمنه معناه» لأن اليائس عن الشيء عالم بأنه لا يكون» كما استعجل 
الرجاء في معنى الخوف. 
٤‏ معنی الترك لتضمن ذلك. قال سحیم بن وثيل الرياحي : 
آقول لهم بالشعب اٍذ ييسرونني ألم تيأسوا آني ابن فارس زهدم 
ویدل عليه أن علي وابن عباس وجماعة من الصحابة والتابعین قرؤا: آفلم 
یتبین» وهو تفسير. (ج۵۱۰/۲). 
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0 
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2 
و اع سے سر اض 22 


حلك « ولد یسک رسک ن یک ولا کم انا رد 

اة بان اللہ لکل ال تان © یضرا الله ما ماه ویتبث عند ام 

اتب (. 

کانوا یعیبونه بالزواج والأولاد. كما کانوا یقولون: ما لهذا الرسول يأكل 
الطعامء وکانوا یقترحون عليه الایات وینکرون النسخ. فقیل: كان الرسل قبله 
بشراً مثله ذوي آزواج وذرية. وما كان لهم أن یأتوا بایات برآیهم ولا یأتون بما 
یقترح عليهم» والشرائع مصالح تختلف باختلاف الاحوال» والأوقات فلکل 
وقت حکم یکتب على العباد» أي يفرض علیهم على ما بقتضیه استصلاحهم. 
(ج9۱۳/۲). 


00 


LA‏ تا لکش تنقصها من آطرافها وآ کم لا معقب لکد وهو 
ORI‏ 
ا اق لش 4 آرض الکفر #تنقصها من آطرافها 4 ہما نفتح على 
المسلمين من بلادهم» فننتقص دار الحرب رڈ ہس وذلك من 
آیات النصوة والغلبة ونحوه «آفلایرورت او کے تقر 
فهم الْعَنلِبوست ا( € (سوره الأنبياءء ٤٤)ء‏ 3 سرهم یتنا فى الافا ‏ (سورۃ 
٥۶۹۹ء‏ سر 
نكفيكه ونتم ما وعدناك من الظفی ولا يضجرك تأخره» فإن ذلك لما نعلم من 
المصالح التي لا تعلمها ثم طيب نفسه ونفس عنها بما ذكر من طلوع تباشير 
الظفر. (ج۲/٤٠١).‏ 


0 
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و وواک لا معقب لک 4ے 4. 

لا راد لحکمه. والمعقب: الذي يكر على الشىء فیبطله. وحقیقته: الذي 
یعقبه أي يقفيه بالرد والابطال. ومنه قیل لصاحب الحق: معقب. لانه یقفی غریمه 
بالاقتضاء والطلب. قال ليك 

طلب المعقبُ حقّه المظلومٌ 

والمعنی: أنه حكم للإسلام بالغلبة والا قبال» وعلى الکفر بالادبار والانتکاس. 

.)61١4/؟ج(‎ 


یت 
دع رید مکرالی من هم ل السکر جیسا ینم خیب کل ین وبا 
لح من غقی ار (4)2. 
+ وق ERY‏ من تلهم 
E‏ رر تک ه فقال #فلله 
کیک ثم فسر ذلك بقوله ما کب کل کی وی انز یمن فی 
ہے جج ہے ہد تہ 
لأنه يأتيهم من حيث لا یعلمون؛ وهم في غفلة مما یراد بہم. (ج٥/٥٥١٤).‏ 
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آل 
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ا ہو سے معدا فى دوس مه سر دعو ہہ ع هو ہے 
هط # آلزین تبون أَلْحَيوة الدیا عل الاخرة ويصدّوت عن سیل الله وغو 


٭ ف صَلل ید 4 
أي ضلواعن طريق الحق» ووقفوا دونه بمراحل. فان قلت: فما معنی وصف 
الضلال بالبعد؟ 
قلت: هو من الاسناد المجازي والبعد في الحقيقة للضالء لأنه هو الذي 
یتباعد في الطریق» فوصف به فعله» كما تقول: جد جده. ویجوز أن يراد: في ضلال 
ذي بعد. أو فيه بعد: لن الضال قد يفل عن الطریق کات قریب وبعیدا. (ج۲/ ۰۱۷). 
00 
حلط # ولد > م لین ات بر م وین کترع 0 عدا 
کید 4)2 
٭ ‏ ود کاب ریگ 4 
ومعنی ادت ریک 4: آذن ربکم. ونظیر تأذن وأذن: توعد وآوعد» تفضل 
وأفضل. ولا بد في تفعل من زيادة معنی لیس في آفعل» كأنه قیل: وإذا آذن ربكم 
إيذانا بليغاً تنتفي عنده الشكوك وتنزاح الشبه. (ج0۲۰/۷). 


00 
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بعد هم جج 2 نهم زسلهم ا می ۳ هرق وهي 
ولو گا کا آزس شم بو ولا نی 5ع مک کرت له SO‏ 
كان ابن مسعود إذا قرأهذه الاية قال : کذب النسابون يعني أ نهم یدعون علم 


الأنساب» وقد نفی الله علمها عن العباد. چ ۱. 


ہے رسمه کے 
0 


* مدا یه مرف آنوامه 4 

فعضوها غیظا وضجراً مما جاءت به الرسل» کقوله ٭ھناتم أو بو 
وکا رک وتویئوت پالکتب کی ودا رم دالوأ ماما ودا لوا عضو عم 
الکتامل ون الط كل موا بک ۷ که ده لدب ادر ©4 (سورة آل عمران: ۱۱۹) 
أو ضحكاً واستهزاء کمن غلبه الضحك فوضع يده على فيه. أو وأشاروا بأيديهم 
إلى آلسنتهم وما نطقت به من قولهم . 

جک بما سی 4 

أي هذا جوابنا لکم لیس عندنا غيره» إقناطاً لهم من التصدیق. ألا تری إلى 
قوله هَرَدُوأ له وه آنزمه مر واوا إا کنر يما آزساشم بو وهذا قول قوي. 
أو وضعوها على آفواههم بقولون للأنبياء: اطبقوا آفواهکم واسکتوا. أو ردوها 
في آفواه الأنبياء یشیرون لهم إلى السکوت. أو وضعوها على آفواههم یسکتونہم 
ولا یذرونہم يتكلمون. وقيل الايدي» جمع يد وهي النعمة بمعنى الايادي أي: 
ردوا نعم الأنبياء التي هي أجل النعم من مواعظهم ونصائحهم وما أوحي إليهم 
من الشرائع والآيات في آفواههم لأہم إذا كذبوها ولم یقبلواء فكأنهم ردوها في 
أفواههم ورجعوها إلى حيث جاءت منه على طريق المثل. (۰۲۱/۲). 


00 


9 
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رصن 0 رس و یی و روح 7 و یر 
AA‏ ےر تن رسلهم أفى الو مك فاطر اسَمَوتِ ولا و م عفر کم 
۶ ۳2 مر وم سے 5 5 کے ھے رت رم 7 
من ڈنوپ وَلَحْرعحم لت أجل ےج أ ۳ رز إل مک ون 
ع 6 و ھی یی عرد ہے ہے 
E E‏ اک سو انا باه اا بملطن میب (. 


2 


قلت: ما علمته جاء هكذا دل ساب الكافرين» كقوله # آن اعمدوا اللہ 
تقو ون .تو دور تفرك لداعل مسمی ان لجل له ادا با لا 
بے ھا ا  »6-‏ بنقوما بوا دا اله اموا بو بر 
سم تن 4 ویک وک يَنْ مدا اير ©4 (سورة الأحقاف. ۳۱) وقال في خطاب 
المومنین 26 لک دوْبَ و46 (سورةالصفه ۱۲). وغیر ذلك ما بقفك علیه الاستقراء 


وکان ذلك للتفرقة بين الخطابین» ولئلا يسوي بين الفريقين في المیعاد. (ج۲/ ۰۲۲). 


23993 


سے ہبہ ہمہ وو بت 2 


ل ما ءادیتمونا وعل اللہ وَل او 4 
٭ وت الہ تک مرو © 
آمر منهم للمؤمنين كافة بالتوکل» وقصدوا به آنفسهم قصداً ولي وآمروها 
به» کأنہم قالوا: ومن حقنا أن نتوکل على الله في الصبر على معاندتکم ومعاداتکم 
وما يجري علینا منکم» ألا تری إلى * وما نا الا کل عَلَ الہ 4 ومعناه: وأي 


جح و ع عن 


عذر لنا في أن لا نتوكل عليه #وقَذ مدا © وقد فعل بنا ما يوجب توكلنا عليه 


9 


۰ 
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وهو التوفیق لهداية کل واحد منا سبیله الذي يجب عليه سلوکه في الدین. 

فان قلت: كيف کرر الأمر بالت و کل؟ . 

قلت: الأول لاستحداث التوکل» وقوله (فلیتوکل المتوکلون) معناه فليثبت 
المتوکلون على ما استحدئوا من توکلهم وقصدهم إلى آنفسهم على ما تقدم. 


(ج۲/ 9۲۳). 


یت 
کے « راکو وعاب کل جکر مید (4)0. 
٭ 9# وأستفتحوأ که 
واستنصروا الله على أعدائهم # ونير م حمر الك 6 (سور: 
الأنفال» ۱۹). أو استحكموا الله وسألوه القضاء بينهم من الفتاحة وهي الحکومت 
كقوله تعالى ریت تح با ب رسا ال 4 (سور:الامراف ۸٩‏ وهو معطوف 
على (أوحى إليهم). 
وقرى: واستفتحوا بلفظ الأمر. وعطفه على لک € أي: أوحى إليهم رہم 
وقال لهم لنهلکن وقال لهم استفتحوا . 
* 9 اب ڪل بجبكار ید 4 
معناه فنصروا وظفروا وأفلحواء و خاب كل جبار عنید» وهم قومهم. وقیل: 
واستفتح الکفار على الرسل ظنا منهم بأنهم على الحق والرسل على الباطل؛ 
وخاب کل جبار عنید منهم ولم یفلح باستفتاحه. (ج۰۲4/۲). 
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7 ہے ہو یت کی 
مون عدا من ماب اک من کی الوا و هد أنه هد بكم سوا مستا 
٭ ۶ وبرژوا لہ 
ویبرزون يوم القيامة. وإنما جيء به بلفظ الماضي» لان ما آخبر به عز وعلا 
تصدفه کانه قد کان قفد ری ولق ات انکر 4 وسور الاعرات: 1 
ونظاثر له. ومعنی بروزهم لله- والله تعالی لا یتواری عنه شيء حتی يبرز له- آنهم 
کانوا پستترون من العیون عند ارتکاب الفواحش» ویظنون أن ذلك حاف على 
الله فإذا كان يوم القيامة انکشفوا لله عند آنفسهم وعلموا أن الله لا يخفى عليه 
خافية. أو خرجوا من قبورهم فبرزوا لحساب الله وحكمه. (ج۲/ ۰۲۷). 


حرس ےر 2 


کر ایک ا۵ش وَعلکم وَعَدَ الق و 


ےھ ہا 7 ہیں عن ع رحن ۶ 5 جو سے 15 ہے سو ی > خی عر 
کم SS‏ وروت 00 


وما اشم ما نا بترم وما لن یمرک نزن یت 
5 ون من مل و 0 es‏ 
* «کا ا عوك 


لا ینجی بعضنا بعضاً من عذاب الله ولا يغيثه. والإصراخ: الاغائة. (ج۵۲۹/۲). 


اد لن 8 دلمبرت 4 
درلا عل ویحتمل أن یکون من جملة ة قول اٍبلیس» وإنما حکی الله عزوعلا 
ما سیقوله في ذلك الوقت» لیکون لطف للسامعین في النظر لعاقبتهم والاستعداد 


© 


تدیرات الزمخشري 


لما لا بد لهم من الوصول إليه» وأن يتصوروا في أنفسهم ذلك المقام الذي يقول 
الشيطان فيه ما يقول» فيخافوا ويعملوا ما يخلصهم منه وينجيهم. (ج0۲۰/۲). 
G00‏ 
و اکم ین کل ما س الوه وَین تشو نمت آل لاصوا ارت 
آلانتن تکاژ @4. 
وءاتلکم من ڪل ما سألشموه که 
من للتبعیض, أي آتاکم بعض جمیع ما سألتموه» نظراً في مصالحکم. وقری 
من کل بالتنوين» وما سألتموه نفي ومحله النصب على الحال آي: آتاکم من 
جمیع ذلك غير سائلیه» ویجوز أن تکون (ما) موصولةء علی: وآتاکم من کل 
ذلك ما احتجتم إليه ولم تصلح آحوالکم ومعایشکم إلا به» فكأنكم سألتموه أو 
TT‏ 
* لک42۸ 
يظلم النعمة بإغفال شكرها کار 4 شديد الكفران لها. وقيل ظلوم 
في الشدة يشكو ویجزع كفار في النعمة يجمع ويمنع. والانسان للجنس» فیتناول 
الإخبار بالظلم والكفران من يواجدان منه. (ج۰۳5/۲). 
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هح # ولد َال تس رب کہ هذا این کا 00 ون مه 
کی ا 7 02 حر کے 201021 !وس 


07 وی یر سے ابن 
چوس 


تدیرات الزمخشري 


وا 2 ۳1 


93 ا غ صلل کر | من آلّاس ک4 


|نما جعلن مضلات. لات الناس ضلوا سين فکاهن ن أضللنهم كما تقو 
فتنتهم الدنيا وغرتهم آي افتتنوا واغتروا بسببها. (ج9۳/۲). 
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ا 5 ا رو و ون 
کے و رہ احكث من دق وا وب وت 
ا e‏ و027 


أفئدة من أفئدة الناس» ومن للتبعيض» ويدل عليه ما روي عن مجاهد: لو 
قال أفئدة الناس لزحمتكم عليه فارس والروم» وقیل: لو لم يقل (من) لازدحموا 
عليه حتى الروم والترك والهند. (ج۲/ لاله ). 
۴ « رتم 4 
وتطير نحوهم شوق . وقرئ: تبوي إليهم» على البناء للمفعولء 
من هوى إليه وآهواه غيره. وتبوي إليهم» من هوي يهوي إذا آحب» ضمن معنی 
تنزع فعذی تعديته. (ج۰۳۷/۲). 
0 عله کون 9 
النعمة في أن يرزقوا أنواع الثمرات حاضرة في واد بباب ليس فيه نجم ولا 
شجر ولا ماء لا جرم أن الله عمجل آجاب دعوته فجعله حرم] آمنا تجيء إليه 
ثمرات كل شيء رزقا من لدنه» ثم فضله في وجود أصناف الثمار فيه على كل 
ايف وعلى أخصب البلاد وأكثرها ثماراه وني آي بلد من بلاد الشرق والغرب 


0 


تدیرات الزمخشري 


تری الأعجوبة التي بریکها الله بواد غير ذي زرع» وهي اجتماع البواکیر والفواکه 
المختلفة الأزمان من الربيعية والصيفية والخريفية في يوم واحدء ولیس ذلك 
من آیاته بعجیب. متعنا الله بسکنی حرمه ووفقنا لشکر نعمه» وآدام لنا التشرف 
بالدخول تحت دعوة إبراهيم عََهسَ» ورزقنا طرف من سلامة ذلك القلب 
السلیم. (ج۵۳۸/۲). 
00 
حل ف٣‏ اعد یی ومب لی عَل الکر تھی وَِسَحَی إا ری لسغ الک ©4 
إنما ذكر حال الكبر لأن المنة بهبة الولد فيها أعظم» من حيث آنها حال وقوع 
اليأس من الولادة. والظفر بالحاجة على عقب اليأس من أجل النعم وأحلاها ني 
نفس الظافی ولان الولادة في تلك السنٌ العالية كانت آية لإبراهيم. (ج۰۳۹/۲). 
© 525 
ھھ ورن لی نیع السَکرد وی ری ربتکا وبتك ده( ربا عفر 
ي رومیت بوم یوم الجکاب (. 
* وین درب 
وبعض ذريتي عطفاً على المنصوب في اجعلني» و نما بعض لانه علم باعلام 
الله أنه یکون في ذریته كفار» وذلك قوله «لایتَال عَهَدِى اَلطَللْمينَ € (لبقرت » ۱۲). 
* ولودی 4 
في قراءة آبي: ولابوي. وقرأ سعید بن جبیر ولوالدي على الافراد» يعني آباه. 
وقراً الحسن بن علي َطَلِمَتها: ولولدي يعني إسماعيل وإسحاق . 


9 


تدیرات الزمخشري 


وفری: ولولدي بضم الواو. والولد بمعنی الولد» کالعدم والعدم. وقیل: 
جمع ولد كأسد في آسد. (ج۵6۰/۲). 


23993 


إن قلت: يتعالى الله عن السهو والخفلة» فکیف يحسبه رسول اه 
وهو أعلم الناس به غافلاً حتى قيل # ولا تَحسبرک الله غیلا 4 ؟ 

قلت: إن كان خطابا لرسول الله وس ففيه وجهان. آحدهما التثبیت 
على ما كان عليه من أنه لا يحسب الله غافلا» كقوله ولا کرات من المشرکیت 
40 (سورة لانعاب ۰۱4 1# فلا نع م له ماک #۶ (سورة الشعراه ۲۱۳). 

والثانی: أن المراد بالنهي عن حسبانه غافلا الایذان بأنه عالم بما یفعل 
الظالمون لا يخفى عليه منه شيء وأنه معاقبهم على قلیله وکثیره على سبیل 
الوعید والتهدید کقوله لوألل يما ملو عَليم ا (سوره البقرت ۲۸۳). يريد 
الوغید, 

ویجوز أن يراد: ولا تحسبنه یعاملهم معاملة الغافل عما یعملون» ولكن 
معاملة الرقیب علیهم. المحاسب على النقیر والقطمیر» وان كان خطاباً لغیره 
ممن يجوز أن یحسبه غافل لجهله بصفاته فلا سوال فیه» وعن ابن عبينة: تسلية 
للمظلوم وتہدید للظالم فقيل له. من قال هذا؟ فغضب وقال: إنما قاله من علمه. 


(ج۲/ 2:۰ 


#00 


2 


تدیرات الزمخشري 


۵ے ۷ فلا ب الله خلت ویو رسله: لن آله عبر ذو قار 47 
٭ خف وعو رسک 4 
إن قلت: هلا قيل: مخلف رسله وعده؟ ولم قدم المفعول الثاني على الأول؟ 
قلت: قدم الوعد لیعلم أنه لا یخلف الوعد أصلا کقوله لک أله لا يُخْلِثُ 
لحا )€ (سوره آل عمران:۹) ثم قال رس © ليؤذن أنه إذا لم یخلف وعده 
أحداًء - وليس من شأنه إخلاف المواعيد- كيف يخلفه رسله الذين هم خيرته 
وصفوته؟. (ج۲/٤٤٥).‏ 


929 
سل سرایلهم من فطران ونتّن وجوھھ م النَارُ ا 4. 
٭ ونی وجوههم النَار 4 
کقوله تعالی ۶ آفمّن قى يمهو سی اذا € (سورة الزس ۲)» وقوله 
تعالی يوم شود ألتار عل وجوه € (سورة القمرء 4۸) لأن الوجه أعز موضع في 
ظاهر البدن وآشرفه كالقلب في باطنه» ولذلك قال ال کلم عل ندز 3)) 
(سورة الهمزة ۷). (ج۲/ 45 5). 
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جع < کن بک کی ینای وكيا نا ھر رک ومد وید کہ را الب (4)2. 


توا هره وید 


۱ 
6 
2 


لاهم إذا خافوا ما آنذروا به» دعتهم المخافة إلى النظر حتی یتوصلوا إلى 
التوحیدہ لأن الخشية أمّ الخير کله. (ج۰47/۲). 


تدیرات الزمخشري 


جب 
ا مر لاجر ا 
تا فول حدم ان 


کے ار تک يت الحكتب فان مین © 4 
* ك 
[شارة إلى ما تضمنته السورة من الآیات. والکتاب والقرآن المبین: السورة. 
وتنكير القرآن للتفخیم. والمعنی تلك آيات الکتاب الکامل في کونه کتابا وأي 
قرآن مبین. كأنه قیل: الکتاب الجامع للکمال والغرابة في البیان. ج۲/ ۰4۷). 
لح ۵ ييا بوذ و کفروا لو انوا ی 
ان قلت :لم دخلت ۶ زیم تچ یت 
قلت: لآن المترقب في إخبار الله تعالی بمنزلة الماضي المقطوع به في تحققه مه 
فكأنه قیل: ربما ود . 
فان قلت: متی تکون ودادتبم؟ 
قلت: عند الموت. أو يوم القيامة إذا عاینوا حالهم وحال المسلمین . 
وقیل: إذا رآوا المسلمین یخرجون من النار» وهذا أيضاً باب من الودادة. 


(ج۲/ 4۷ ۵). 


2 9) 
حلط ۴ ولو فت تا عم باب من الما ف 87777 0 ۳ئ ا كرا 
e‏ تصلرناً بل نحن قوم حورو )€ . 
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* «سگرت 4 

حيرت أو حبست من الابصان من السكر أو السكر. 

وقرئ: سكرت بالتخفيف أي حبست كما يحبس النهر من الجري. 

وقری: سكرت من السكرء أي حارت كما يحار السكران. والمعنى أن 
هؤلاء المشركين بلغ من غلوهم في العناد: أن لو فتح لهم باب من آبواب السماء 
ويسر لهم معراج يصعدون فيه إليهاء ورأوا من العيان ما رأوا: لقالوا: هو شيء 
نتخايله لا حقيقة له ولقالوا قد سحرنا محمد بذلك. وقيل: الضمير للملاتکت 
أي: لو أريناهم الملائكة يصعدون في السماء عيانا لقالوا ذلك. وذكر الظلول 
ليجعل عروجهم بالنهار ليكونوا مستوضحین لما يرون. وقال: إنماء لیدل على 
اہم یبتون القول بان ذلك لیس إلا تسکیرا للأبضان (ج۰0۱/۲). 


سے عنهم ما آثبته لفسه و قوله « وان من می الا ا (سورة 
الحج ۲۱) كأنه قال: نحن الخازنون للماء» على معنی: نحن القادرون على خلقه 
في السماء وإنزاله منهاء وما آنتم عليه بقادرین: دلالة على عظیم قدرته واظهارا 
لعجزهم. (ج۲/ ۵۵۳). 
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حم 57 وحن شی۔ وشمبت وشن الورٹوںَ © 4 


2 وحن ال ی 


* # وحن الورنوں () 6 
آي الباقون بعد هلاك الخلق کله. وقیل للباقي «وارث» استعارة من وارث 
المیت. لأنه یبقی بعد فنائه. ومنه قوله صَلعیَهمر في دعائه «واجعله الوارث 
منا)'''. (ج۲/ ۵۵۳). 


4 )( جا ملک الله إل بو الین‎ HA 
وضرب يوم الدين حداً للعنةء إما لأنه غاية يضربها الناس في كلامهم» كقوله‎ 
ما دام لوث وَالْأرَضُ 4 (سورة مود ۱۰۷) في التأبيد. وإما أن يراد آنك مذموم‎ 
مدعوٌ عليك باللعن في السموات والأرض إلى يوم الدین» من غير أن تعذب. فذا‎ 
.)۵۵6 جاء ذلك الیوم عذبت يما ینسی اللعن معه. (ج۲/‎ 
O لاه 15 مدا صرط ما مس کر‎ 
.)055/١ج( وقری علی» وهو من الشرف والفضل.‎ 
© کھ « وه من سب ھم د دلوا عي تالا سلما َال نا منک وود‎ 
سم 4 أي نسلم عليك سلاماء أو سلمت سلام) # ولون # خائفون» وکان‎ 


خوفه لامتناعهم من الاکل. وقیل: لانهم دخلوا بغیر إذن وبغیر وقت. (ج۰0۸/۲). 


)۱( رواه الترمذي والنسائي 


تدیرات الزمخشري 


ھی إلا اتراته ترا ا کمن الیک )۷> 
٭ هدر 4 

إن قلت: فلم آسند الملائكة فعل التقدير - وهو لله وحده- إلى أنفسهم» ولم 
يقولوا: قدر الله ؟ 

قلت: لما لهم من القرب والاختصاص بالله الذي ليس لأحد غیرهم كما 
يقول خاصة الملك: دبرنا كذا وأمرنا بكذاء والمدبر الامر هو الملك لا هم وإنما 
يظهرون بذلك اختصاصهم وأنهم لا يتميزون عنه. (ج۲/ .)٤٥٥‏ 

© 9 
2 « اتر رخف بقلم اَل ریغ بهم ولا بات دك اح مُأ ی 
وود (©) مص هکل الأئرٌ أت ابر هلت مقط ميدي (4)5 

إن قلت: ما معنى آمره باتباع أدبارهم ونبيهم عن الالتفات؟ 

قلت: قد بعث الله الهلاك على قومه ونجاه وأهله إجابة لدعوته عليه 
وخرج مھاجراً فلم يكن له بد من الاجتهاد في شكر الله وإدامة ذكره وتفريغ باله 
بذلكء فأمر بن يقدّمهم لئلا يشتغل بمن خلفه قلبه» وليكون مطلع عليهم وعلى 
آحوالهم فلا تفرط منهم التفاتة احتشاماً منه ولا غيرها من الهفوات في تلك 
الحال المهولة المحذورة ولئلا يتخلف منهم أحد لغرض له فيصيبه العذاب؛ 
وليكون مسيره مسیر الهارب الذي يقدم سربه ويفوت به» ونوا عن الالتفات لثلا 
يروا ما ينزل بقومهم من العذاب فيرقوا لهم» وليوطنوا نفوسهم على المهاجرة 
ويطيبوها عن مساكنهم» ويمضوا قدما غير ملتفتين إلى ما وراءهم كالذي يتحسر 
على مفارقة وطنه فلا يزال يلوي إليه أخادعه. أو جعل النهي عن الالتفات كناية 


تدیرات الزمخشري 


عن مواصلة السیر وترك التواني والتوقف. لآن من یلتفت لا بذ له في ذلك من آدنی 


وقفة 5 (ج9۰۱/۲). 


کے ٭ لعمرد نم نی سكربهم يَعَمَهُوت ())» 

# لَعَمْركَ ٭ على إرادة القول» أي قالت الملائكة للوط عَْەاکَآخ: لعمرك 
لبم لنى سکریهم يَحْمَهُونَ ([6)0» أي غوايتهم وتمییزهم بين الخطأ الذي هم 
عليه وبين الصواب الذي تشير به علیهم» من ترك البنین إلى البنات یعمَھُونَ 4 
يتحيرون» فكيف يقبلون قولك ویصغون إلى نصيحتك. وقیل: الخطاب لرسول 
الله عون وأنه أقسم بحياة أحد قط كرامة لف والعمر والعمر واحد الا 
آنهم خصوا القسم بالمفتوح لإيثار الأخف فیه» وذلك لأن الحلف كثير الدور 
على آلسنتهم. (ج؟/58ه). 


سے ہے جح سو سی يخ د ی ہے افير سرمي 


دا ۷ ولقد انت سبعا من المكاق ارات العظم (4)0. 
* سک 
سبع آیات وهي الفاتحة. آو سبع سور وهي الطوال واختلف في السابعة 
فقیل: الانفال وبراءة» لأنہما في حکم سورة واحدة ولذلك لم یفصل بینهما باية 
التسمية. وقیل سورة یونس. وقیل: هي آل حم. (ج؟/0514). 
0 # المتان * 
من التثنية وهي التکریرہ لن الفاتحة مما تکرر قراءتها في الصلاة وغيرهاء أو 
من الثناء لاشتمالها على ما هو ثناء على اللہ الواحدة مثناة أو مثنية صفة لالآية. 


تدیرات الزمخشري 


والوعید وغیر ذلك. ولما فیها من الثناء كأنها تثني على الله تعالی بآفعاله العظمی 
وصفاته الحسنی. (ج۵*4/۲). 
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تدیرات الزمخشري 


1 هرت ااء 0< ۳ 
+1 و ال( :د 


زر ور 


کے موق ات دہ ہر 37 ےہ عو ام عو 
AR‏ 2 أن آمر الله فلا تستعملوه سب وال عما یش O‏ 


فرئ: 3 1 تستعجلوه بالتاء والياء. 
٭ رز 4 


رئ بالتاء والیاء ۱ 


ہشیت 
حلط خان انس ين لته دا هو حََِۂ ئن ©4 
* لا مو یی ©4 

فيه معنيان» آحدهما: فإذا هو منطیق مجادل عن نفسه مکافح للخصوم مبین 
للحجة بعد ما كان نطفة من مني جماداً لا حس به ولا حرکة دلالة على قدرته. 
والثانی: فإذا هو خصیم لربه» منکر على خالقه. قائل: من يحبي العظام وهي 
رميم» وصفا للانسان بالافراط في الوقاحة والجهل والتمادي في کفران النعمة. 
(ج۲/ ۵۷۰ ۱: 


۵9۵ 
ہے و نل ردان ای را رن الا تلت 40 


و تن ی ع 


# رف كالا سامون 4 
يجوز أن يريد به: ما یخلق فینا ولنا مما لا نعلم کنهه وتفاصیله ويمنّ علینا 


تدبرات الزمخشري ۰ و 
0 نا يك 


بذكره كما منّ بالأشياء المعلومة مع الدلالة على قدرته. ويجوز أن يخبرنا بأن له 
من الخلائق ما لا علم لنا به» ليزيدنا دلالة على اقتداره بالإخبار بذلك» وإن طوى 
عنا علمه لحكمة له في طيه» وقد حمل على ما خلق في الجنة والنار» مما لم يبلغه 
وهم آحد» ولا خطر على قلبه. (ج۰۷۲/۲). 
2:9 
حلط « بث لك يه الع التو وليک اتب رين کل مت 
ف دلاک ية لموم سڪ روت 0 
إن قلت: لم قبل رین ڪل اَم 4؟ 
قلت: لآن کل الثمرات لا تكون إلا في الجنة» وإنما أنبت في الأرض بعض 
من كلها للتذكرة . 
نت 
ےع « انس یا یکس لا اع 1ن کرت ©4 
إن قلت: من لا يخلق أريد به الأصنامء فلم جيء بمن الذي هو لأولي العلم؟ 
قلت: فيه آوجه آحدها: أنهم سموها آلهة وعبدوهاء فاجروها مجرى أولي 
العلم. ألا تری إلى قوله على أثره 9 ولیت یعون من دون الله لا عقون تَا وه 
ی )€ (سورة انحل, ۲۰) والثاني: المشاكلة ببه وین م كلق . واللالت: 
أن یکون المعنی أن من يخلق ليس کمن لا يخلق من ولي العلم» فکیف بما لا علم 
عنده کقوله # أَلَهُمَ 1 (سورة الأعراف. ۱۹۰) يعني أن الالهة حالهم 
منحطة عن حال من لهم آرجل وأيد وآذان وقلوب لأن هؤلاء أحياء وهم آموات؛ 
فكيف تصح لهم العبادة؟ لا أنها لو لهم هذه الأعضاء لصح أن يعبدوا. (ج۰۷5/۲). 


تدیرات الزمخشري 


ماد 1 کج قرو ی مرا عوط سے مق 
AA‏ ۶ ریک کت 5 ارک رہ فالیا را زیت سا ن ذو الذها سے 


کز اقب شر كز اتش ق ٠‏ 

عبر € آنزل خيراً. فان قلت: لم نصب هذا ورفع الأول؟. 

قلت: فصلا بين جواب المقرٌ وجواب الجاحد» يعني أن هؤلاء لما سئلوا 
لم يتلعثمواء وأطبقوا الجواب على السؤال بين مكشوفاً مفعولاً للإنزال» فقالوا 
خیرا: أي آنزل را وأولتك عدلوا بالجواب عن السوال فقالوا: هو أساظر 
الأولين» ولیس من الانزال في شيء. (ج۰۷۹/۲). 

9 © 

بخ ۶ اوم روا رل مق آله ین تیم ییا طله عن مین وال مايل سُجَدا 

ی 

المعنی: أو لم يروا إلى ما خلق الله من الأجرام التي لها ظلال متفيلة عن 
أيمانها وشمائلهاء أي عن جانبي كل واحد منها. وشقيه استعارة من يمين الإنسان 
وشماله لجانبي الشيء آي: ترجع الظلال من جانب إلى جانب منقادة له غير 
سب ہی ہے میٹ چو نے 
منقادة لأفعال الله فيهاء لا : تمتنع. (ج٢/٥۰۸).‏ 


92:9 
حم ع و متا 6 ار اق ماس اه ولد وه لا 
ك45ا > 
* ہین داب 4 


يجوز أن یکون بیان لما في السموات وما في الأرض جميعاًء على أن في 


۱ 


تدیرات الزمخشري 


في الأرض وحده ویراد بما في السموات: الملائكة. وکزر ذکرهم على معنی: 
والملائكة خصوصاً من بين الساجدین لأنهم آطوع الخلق وآعبدهم . ویجوز 
أن يراد بما في السموات: ملاتکتهن. وبقوله والملائکة: ملائكة الأرض من 
الحفظة وغیرهم. (ج۲/ ۰۸۰). 

فان قلت: سجود المکلفین مما انتظمه هذا الکلام خلاف سجود غيرهم» 
فکیف عبر عن النوعین بلفظ واحد ؟ 

قلت: المراد بسجود المکلفین» طاعتهم وعبادتهم وبسجود غیرهم: انقیاده 
لارادة الله وأُنہا غير ممتنعة عليهاء وکلا السجودین یجمعها معنی الانقیاد فلم 
يختلفاء فلذلك جاز أن يعبر عنهما بلفظ واحد. (ج۲/ ۰۸0). 

إن قلت: فهلا جيء بمن دون ”ما“ تغلب للعقلاء من الدواب على غیرهم؟ 

قلت: لأنه لو جيء بمن لم يكن فيه دلیل على التغليب» فکان متناو لا للعقلاء 
خاصة فجيء بما هو صالح للعقلاء وغیرهم إرادة العموم. (۰۸۰/۲). 
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ع کین و سے ےد رح عط سے رم م ہے م 


خلا و ال لا سدوا هن ان نما هو رکه وید ونی تازهبون 4 
TST‏ مرا ين N‏ اس 
فقالوا عندي رجال ثلاثة وفراس أربعة» لآن المعدود عار عن الدلالة على العدد 
الخاص. وأما رجل ورجلان وفرس وفرسان» فمعدودان فيهما دلالة على العدد 
فلا حاجة إلى أن يقال: رجل واحد ورجلان اثنان» فما وجه قوله إلهين اثنين؟ 


قلت: الاسم الحامل لمعنى الإفراد والتثنية دال على شيئين: على الجنسية 


تدیرات الزمخشري 


5 المخصوص فإذا آریدت الدلالة على أن المعنی به منهماء والذي يساق 
إليه الحديث هو العدد شفع بما يؤكده» فدل به على القصد إليه والعناية به. ألا 
ترى أنك لو قلت: إنما هو إله» ولم تؤكده بواحد: لم يحسن» وخيل أنك تثبت 
الإلهية لا الوحدانية. (ج۰۸۰/۲). 

٭ فی ازهبون ۵ 

نقل للکلام عن الغیبة إلى التکلم» وجاز لآن الغالب هو المتكلم» وهو من 
طريقة الالتفات. وهو أبلغ في الترهيب من قوله: وإياه فارهبوه» ومن أن يجيء ما 
قبله على لفظ المتكلم. (ج١/807ه).‏ 

نت 

حلط ۶ وأوى ریکل ال آن اتی من لِلْبَالِ بو ومن اج ومسا عرشو © م 

٢‏ 30 سور اد یم 


ے 
> 
روو کے وو کرس 


لوه فيه شما لاس ان في ذلك ليه لو يتَفَكرونَ ©4 


۔ 


٭ فيه شْفاء ناس 4 

۷ و المشهور: النافعت رفل معجون من 
المعاجین لم يذكر الأطباء فيه العسل» ولیس الغرض أنه شفاء لكل مريض» كما 
أن كل دواء كذلك. وتنکیرہ !ما لتعظيم الشفاء الذي فيه» أو لآن فيه بعض الشفای 
وكلاهما محتمل. (ج۲/٤۹٤).‏ 


ہت 


0 


تدیرات الزمخشري 


قیل: هو مثل ضربه الله للذين جعلوا له شرکاء فقال لهم: آنتم لا تسوّون 
بینکم وبين عبیدکم فیما آنعمت به علیکم» ولا تجعلونهم فيه شرکاء ولا ترضون 
ذلك لانفسکم فکیف رضیتم أن تجعلوا عبيدي لي شرکاء . وقیل المعنی أن 
الموالي والمماليك آنا رازقهم جميعاًء فهم في رزقي رزقي آجریه إليهم على 
آیدیهم. (۰۹5/۲). 


#09 


رمه 
کی ا میں 7 
مه 


وررقم من الطیکت افالاطل ومون وینعمت له هم یکفْرونَ (05) 4 
من اشک 4 
من جنسکم. وقيل: هو خلق حواء من ضلع آدم . والحفدة: جمع حافد 
وهو الذي یحفد. أي يسرع في الطاعة والخدمة. ومنه قول القانت. وإليك نسعی 


ونحفد . (ج۵۹1/۲). 
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2 مر چم ی مه 


شا کرب همادا مملوا لا یقیڑ عل کی ومن رف من رئا حسافھو 
فی ینه بر وھ را هل سوت امد بل ڪهم لا ية ©4 
إن قلت: لم قال #مَمَلُوك لَا يَفَوِرُ عَل کیو 4 وكل عبد مملوك وغير قادر 
على التصرف؟ 
قلت: أما ذكر المملوك فليميز من الحرّء لأن اسم العبد يقع عليهما جميعًء 
لأهما من عباد اللہ وأما ابیز عَل نی 4 فليجعل غير مكاتب ولا مأذون له 
لأنہما يقدران على التصرف. (ج۵۹۸/۲). 


9 


تدیرات الزمخشري 


حك ت عمل نک بنا کا يفلا ول نکر تن بال ےک 


3 


ج لک سزیل یسک انز مسرل تک سس کل بيذ 
نکة مک کلک شیٹرک 4)2 
0 
لم یذکر البرد لان الوقایة من الحرٌ آهم عندهم» وقلما يهمهم البرد لکونه يسيرا 
محتملاً. وقيل: ما بقي من الحرٌ يقي من البرد فدل ذكر الحرّ على البرد . (ج1۰۱/۲). 
© 9 


221 سے ا ا 


حلط « کی ات الین تاسعید يله من الجن ابر © اک ایس له ملک عل 
یک :انؤاقل رتوم رکا ر مام عن وت ین 

وت ه هم یو۔ دہ مشرکوت (). 

وای هم بو مشرکزت )4 
الضمیر یرجع إلى ربهم. ویجوز أن يرجع إلى الشیطان» على معنی: بسببه 


وغروره ووسوسته. (ج؟/509). 


© 55 
حط + و اداي مات اند واله علد يما أ 
ب اگ يى ©4 
تبدیل ال مكان آية: هو النسخ. والله تعالى ينسخ الشرائع بالشرائع ا 
مصالح. وما كان مصلحة آمس يجوز أن يكون مفسدة اليوم» وخلافه مصلحة. 
والله تعالى عالم بالمصالح والمفاسدہ فیثبت ما يشاء وينسخ ما يشاء بحكمته. 


ا ۳ 


وهذا معنی قوله وا أ لد يما ر قاو إا ات مقر 4 وجدوا E‏ 


9 


0890000 


تدیرات الزمخشري 


للطعن فطعنواء وذلك لجهلهم وبعدهم هن العلم بالناسخ والمنسوخ وکانوا 
يقولون: إن جود سر من أصحابه: يأمرهم اليوم بأمر وینهاهم عنه عدا 
فيأتيهم بما هو آهون ولقد افترواء فقد كان ينسخ الأشق بالاهون والأهون 
بالأشق. والأهون بالآهون والاشق بالأشق, لأن الغرض المصلحة لا الهوان 
والمشقة. (ج1۰۹/۲). 


00 


کے وت کے ےو ےد ےئ ہہ 
٦ھ"‏ نوم تق کل نفیں حول عن فیا ونوق كل نفس ما عملت وهم 


> 


35 


لا یظآمورت 400 
ار ۱ 
قلت: يقال لعين الشيء وذاته نفسه وفي نقیضه غیره» والنفس الجملة 
كما هي» فالنفس الأولى هي الجملة والثانية عینها وذاتہاء فكأنه قیل: يوم يي 
كل إنسان يجادل عن ذاته لا يهمه شأن غيره» كل يقول: نفسي نفسي . ومعنى 
المجادلة عنها: الاعتذار عنها كقوله هو أَصَلُوَا 4 (سورة الاعراف ۳۸ ماک 
مشرکین 67 (سور الانال ۲۳). ونحوذلك. (ج1۱۳/۲). 
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ھھ إن تاب کات امه ایکا اھ نیما ور يك من المتركين ©4 
فيه وجهان: آحدهما: أنه كان وحده أمّة من الأمم لکماله في جمیع صفات 
الخیر . وعن مجاهد: كان مؤمنا وحده والناس كلهم کفار. والثاني: ان یکون أمة 


ترک 


تدیرات الزمخشري 


والنخبة» وما آشبه ذلك بما جاء من فعلة بمعنة مفعول» فیکون مثل قوله لا 


۱ 
2 


وم 
0 
2 


جلاک لاس ماما © (سورة البقرق 4 ۱۲). (ج1۱/۲). 


G00 
4© حلط « دهع ین مرا وال هُم غوت‎ 
أي آن هو ولي الذين اجتنبوا المعاصي و ولي الذين هم محسنون ني آعمالهم.‎ 
عن هرم بن حيان أنه قيل حين احتضر: اوص. فقال: إنما الوصية من المال ولا‎ 
.)٦٦٦ مال لي» وآوصیکم بخواتم سورة النحل. (ج۲/‎ 
G00 


تدیرات الزمخشري 


ا( ا ا2 )4 


4 و 


کھ سین ای اسر بتكي للا ووه امد الطرایرال تسد سای 

إن قلت: الاسراء لا یکون إلا باللیل» فما معنى ذكر الليل؟. 

قلت: راد بقوله لا بلفظ التنکیر: تقلیل مذة الاسراء وأنه أسري به في 
بعض اللیل من مكة إلى الشام مسيرة آربعین ليلة» وذلك أن التنکیر فيه قد دل على 
معنی البعضية. ویشهد لذلك قراءة عبدالّه وحذيفة: من الليل» أي: بعض الليل» 
کقوله ‏ وَين الل فَتَهَجََدْ بو تفلک 4 (سورة الإسراء ۷۹) يعني الأمر بالقيام في 
بعض الليل . ج 1۲۱/۲ . 

0 ا رَد هو السَمِيع آبصیر 0 

السميع لاقوال محمد البصير بأفعاله» العالم بتهذيها وخلوصهاء فيكرمه 

ويقرّبه على حسب ذلك. (ج؟١/*57).‏ 


O0 
خلا ل وَءَاتَیتا موسی التب وَعَعَلنَه هُدی لب انیل انوا من دون وڪيا‎ 
.4 © )یه منکن مع نوج کات بدا مک‎ 
إن قلت: قوله انه كان عبدا شکورا ما وجه ملاءمته لما قبله؟‎ 
قلت: كأنه قیل: لا تتخذوا من دوني وكيلاً» ولا تشرکوا بي» لآن نوحا عليه‎ 
السلام كان عبداً شکور وأنتم ذرية من آمن به وحمل معه فاجعلوه آسوتکم‎ 
كما جعله آباژکم آسوتهم. ویجوز أن یکون تعلیلاً لاختصاصهم والثناء علیهم‎ 


و 

9 ۳ هوه بس + ث 
جو zz‏ نداد ات ال محہ 
SE Ag‏ براب الر محسر 

ہے و ات ۰ 1 


بأنہم آولاد المحمولين مع نوح» فهم متصلون به» فاستأهلوا لذلك الا ختصاص . 
ویجوز أن يقال ذلك عند ذکره على سبیل الاستطر اد. (ج٢/ .)٦٦٦‏ 
> و م 


کے « إن هذا لقان ببدی إلى هب آفوم ووش ال این یمود یکت أن 
که © ی کی ی کت کے ک٥‏ اید 140 
إن قلت: علام عطف وان ال لا ومون # ؟ 
قلت: علی دهم بر گا )€ على معنی: أنه بشر المؤمنين ببشارتین 
اثنتين: بثواہم» وبعقاب آعداتهم ویجوز أن يراد: ویخبر بأن الذین لا یؤمنون 


معذبون. (ج1۲۰/۲). 
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و هت ل ل سس ارس و< 2 


هط « وم نام ویک کاه ستیهم 
تفگ 40 
* ##سعيها # 
حقها من السعي وكفاءها من الأعمال الصالحة. اشترط ثلاث شرائط في 
کون السعي مشكوراً: إرادة الآخرة بأن يعقد بها همه ويتجافى عن دار الغرور. 
والسعي فيما کلف من الفعل والترك والإيمان الصحيح الثابت. (ج٢/۰٦٥).‏ 


00 


ہے" صھ 3 عو صرق اسم 5 مر ہے ضري > َع رر ادس ان 24 2 

سل #وقضی ریک ألا تعبدوا لا ایا وبالولدن يسا إِما یمن عِنَدَكَ الکبر 
ورو کے 5 2 2-2 ن ےک سح 2 4 ھچ ےک 

أحد هما أو ولاهما فلا نقل فسا آي ولا ننبرهما وكل لهسا ولا گریما 47 


9 


تدیرات الزمخشري 


إن قلت: ما معنی ین 4؟ 

قلت: هو أن يكبرا ویعجزاء وکان كلا على ولدهما لا کافل لهما غیره» فهما 
عنده في بیته وکنفه» وذلك آشق عليه وأشد احتمالاً وصبرا» وربما تولی مهماما 
کانا یتولیان منه فی حال الطفولة فهو مأمور بأن یستعمل معهما وطأة الخلق ولین 
الجانب والاحتمال حتی لا يقول لهما إذا أضجره ما یستقذر منهما أو یستثقل 
من مؤنہما: آف. فضلاً عما يزيد عليه . ولقد بالغ سبحانه في التوصية بہما حیث 
افتتحهما بآن شفع الاحسان إليهما بتوحیده» ونظمهما في سلك القضاء هما معا 
ثم ضيق الأمر في مراعاتهما حتی لم يرخص في آدنی كلمة تنفلت من المتضجر 
مع موجبات الضجر ومقتضياته» ومع أحوال لا يكاد يدخل صبر الإنسان معها في 
استطاعة . ج ۲/ 1۳۲. 

OO 

جمیلا كما يقتضيه حسن الأدب والنزول على المروءة. وقيل: هو أن يقول: 
يا أبتاه» يا آماه» كما قال إبراهيم لأبيه: يا أبت» مع كفره» ولا يدعوهما بأسمائهما 
فإنه من الجفاء وسوء الأدب وعادة الدعار. وقالوا لا بأس به في غير وجهه كما 
قالت عائشة رككَتها: نحلني أبو بكر كذا. (الموطأ) (0۳۲/۲). 

روی عن سعید بن المسیب: أن البار لا یموت ينه و رد 
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ی لا 1 که لا بای ومن می مظلوما فد تلا لول 

سلطا فلا شرف ف نةكان منضويًا © 


# کیان 27 © 


تدبرات الزمخشري 


الضمیر إِمّا للولي يعني حسبه أن الله قد نصره بأن آوجب له القصاص فلا 
يستزد على ذلك. وبن الله قد نصره بمعونة السلطان وباظهار المومنین على 
استیفاء الحق. فلا يبغ ما وراء حقه . وامّا للمظلوم لأن الله اصره وحیث أوجب 
القصاص بقتله» وینصره في الاخرة بالثواب. وإما للذي یقتله الولي بغیر حق 
ویسرف في قتله» فانه منصور بایجاب القصاص على المسرف. (ج1۳۸/۲). 

تحت 
کے درک یکا اوح ايك رک من الك ولا مل مع له لها مرن هم 
َم دخا )> 

دک # (شارة إلى ما تقدم من قوله ٭ لال مع ان لها ےار € (سورة الاسرای 
۲ إلى هذه الغاية. وسماه حكمة لأنه کلام محکم لا مدخل فيه للفساد بوجه. 

وعن ابن عباس: هذه الثماني e‏ موسی. وله لا 
تجعل مع الله ال آخرہ قال الله تعالی ‏ وکتبتا لَه فى الا لوا ین کل سىء 
ھا کسی ست نت زرا ولقد جعل الله فاتحتها 
وخاتمتها النهي عن الشرك. لأن التوحيد هو رأس کل حكمة وملاکھاء ومن 
عدمه لم تنفعه حكمه وعلومه وإن بذ فيها الحكماء وحك بيافوخه السماء وما 
آغنت عن الفلاسفة آسفار الحكم» وهم عن دین اللہ آضل من النعم . (ج٢/٦٦٦).‏ 


0 


لی له اون لشي ولاش و ہت کک a‏ الا جیوه وی لا 
ےو 0 7 0 ۳ کان حلیما حور( که 


03 ۶ انيم عورا 0 
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2 الاباك ستر تھی ۱ 


وش رککم. (ج44/۲). 


9 
حاط ۶ آفلیٹر آن شیف یک جاب ال أو سل کم عاصبا ثد لا نو 
ےر ہے جو رم ا کک هة ها 
ابيع نیرک باکر خلا راتک ا ی 4۹ 
إن قلت: ما معنى ذكر الجانب؟ . 
قلت: معناه أن الجوانب والجهات كلها في قدرته سواء» وله في کل جانب 
ان ار E‏ ی ات ی اف ات و 
مختصً بذلك» بل إن كان الغرق في جانب البحر ففي جانب البر ما هو مثله وهو 
الخسف لأنه سے تحت التراب کما أن الغرق سے تحت الماء فالبر والبحر 
عنده سيان يقدر في البر على نحو ما يقدر عليه في البحر فعلی العاقل أن يستوي 
خوفه من الله في جميع الجوانب وحيث كان. (ج10۲/۲). 
* اتاسنا 4 
وهي الريح التي لها قصيف وهو الصوت الشديد» كأنها تتقصف أي تتكسر. 
وقيل: التي لا تمر بشيء إلا قصفته. (ج١/ .)٥٦٦‏ 


00 


حلط رن 0-6 تا من 00 ليخرجوك a,‏ 


ےھ میک رر مرو رک سر و 
ع رم 
و aa‏ ہی 
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* ودا لا يمرت 4 
لا يبقون بعد أخراجك لا 4 (إلَّا) زمانا ل قل 4 فان اللہ مهلكهم 
وكان كما قال» فقد أهلكوا ببدر بعد إخراجه بقليل. وقيل: معناه ولو أخرجوك 
لاستؤصلوا عن بكرة ابيهم . ولم يخرجوه بل هاجر بأمر ربه. (ج508/1). 
يعني أن كل قوم أخرجوا رسولهم من بين ظهرانيهم» فسنة الله أن يهلكهم» 
ونصبت نصب المصدر الموكده آي: سن الله ذلك سنة. (ج104/۲). 


حلط « آقر الصو دلوك اسَمس إل عَسَقٍِ ال وفرءان الجر لد ران انج 
٭ دلوك 4 
دلكت الشمس: غربت. وقيل: زالت. روي عن النبي صا يوسر : «آتاني 
جبریل ٥‏ لدلوك الشمس جين زالت الشمس» فصلی ہی الظهر)»: واشتقاقه 
من الدلك. لات الانسان یدلك عینه عند النظر |ٍلیها. (ج104/۲). 
* #وقران الَفَجر 4 
حش على طول القراءة في صلاة الفجر لکونہا مکثورا عليهاء ليسمع الناس 
القرآن فيكثر الثواب» ولذلك كانت الفجر أطول الصلوات قراءة. (ج؟/550). 
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وأ ان 7ه 
إلا أن يرحمك ربك فيرده عليك. کان رحمته تتوكل عليه بالرد» او يكون 
على الاستثناء المنقطع بمعنى: ولكن رحمة من ربك تركته غير مذهوب به. وهذا 
امتنان من الله تعالى ببقاء القرآن محفوظا بعد المنة العظيمة في تنزيله وتحفیظه 
فعلی كل ذي علم أن لا يغفل عن هاتين المنتين والقيام بشكرهماء وهما منة الله 
عليه بحفظ العلم ورسوخه في صدره ومنته عليه في بقاء المحفوظ. (ج١/554).‏ 


55 © 
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رھ 
Se‏ 


و[ شال 4 


کھ قن ہیی ا عبر الککب وکر یج یر )4 
إن قلت: ما فائدة الجمع بين نفي العوج وإثبات الاستقامة» وفي أحدهما غنى 
202 ؟ 
قلت: فائدته التاکید فرب مستقيم مشهود له بالاستقامة ولا یخلو من آدنی 
عوج عند السر والتصفح. (ج۲/ .)٦۷٦‏ 
© 9 9 


هر پا نت الاي عم 5 سے سم هه موی ہے سم س << سی ہے سے مر 22o‏ 
هد « وَكَدَلِكَ يَعَنَْهُمْ لیتساء لوا بهم ال فا منم کم لنٹ لوا شتا 


یکم مدا ©4 

قالوا: وتزودهم ما كان معهم من الورق عند فرارهم: دلیل على أن حمل 
النفقة وما یصلح المسافر هو رأي المتوکلین على اللہ دون المتکلین على 
الاتفاقات وعلی ما في أوعية القوم من النفقات. (ج۲/ 0۸۳). 

9 9 © 

حلط ووم يدلبل وی الرس برد وحکرکهم فم نیبم آنا © 

إن قلت: لم جيء بحشرناهم ماضیاً بعد نسير وتری؟ 

قلت: للدلالة على أن حشرهم قبل التسيير وقبل البروزء ليعاينوا تلك 
الأهوال العظائم» كأنه قيل: وحشرناهم قبل ذلك. (ج19۸/۲). 


0 
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رو تو رم اش ف مر وم مر رمرم 4 م ‏ و سے 


ہے 4-- 


7 - ا ا ات ا يدر سن اند عدف 


۳2 


سیا نک ن 
وقرئ بضمتين وهو المنكر وقيل النكر آقل من الإمرء لان قتل نفس واحدة 
آهون من إغراق آهل السفينة. وقیل: معناه جثت شين آنکر من الأولء لآن ذلك 
كان خرقاً يمكن تداركه بالسد» وهذا لا سبیل إلى تداركه. (ج۷۰۷/۲). 


00 
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08 نک شی هي 1 !ده 


2 00 كهيعص لل کر مت ريك عَبْدَهْ کر لاد نادعن ری یناو فا 
©4 
٭ لد تاد ره نداء حف 4 

راعی سنة الله في إخفاء دعوته» لآن الجهر والاخفاء عند الله سيان» فكان 
الإخفاء أولى» لانه آبعد من الرياء وأدخل في الاخلاص. 

وعن الحسن: نداء لا رياء فیه» أو آخفاه لثلا یلام على طلب الولد في إبان 
الکبرة والشيخوخة . أو آسره من موالیه الذين خافهم. أو خفت صوته لضعفه 
وهرمه كما جاء في صفة الشیخ: صوته خفات وسمعه تارات. (ج۳/۲). 


2993 


ی جر خب ا 2 


22 #8 قال رب ای وهن العظم می واشتعل الراس سيب ولم أحكن بد عاب 
رب شقا ). 
قرئ (وهن) بالحرکات الثلاث» وإنما ذكر العظم لأنه عمود البدن وبه قوامه 
وهو آصل بنائه فإذا وهن تداعی وتساقطت قوته» ولانه آشد ما فيه وأصلبه. 
فإذا وهن كان ما وراءه آهون. ووحده لأن الواحد هو الدال على معنى الجنسية» 
وقصده إلى أن هذا الجنس الذي هو العمود والقوام وآشد ما تركب منه الجسد 
قد أصابه الوهن ولو جمع لكان قصداً إلى معنی آخر» وهو أنه لم يهن منه بعض 
عظامه ولکن کلها. (ج4/۳). 


> 22 الاش اھ ھا 
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شبه الشیب بشواظ النار» ثم آخرجه مخرج الاستعارق ثم آسند الاشتعال 
إلى مکان الشعر ومنبته وهو الرآس. وآخرج الشیب ممیزاً ولم يضف الرآس: 
اکتفاء بعلم المخاطب أنه رأس زكرياء فمن ثم فصحت هذه الجملة وشهد لها 
بالبلاغة. توسل إلى الله ہما سلف له من الاستجابة. (ج4/۲). 
99 
ھک « ول نت الموَل من وهی کات مرآ ماقرا قهب لی من ند 
و (ن)؟. 
٭ لمن لدنلک ‏ 
تأکید لکونه ولي مرضی» بکونه مضافا إلى الله تعالی وصادرا من عنده» 
والا- فهب لی وليك يرثي - کاف آو آراد اختراغا منك بلا سیب لان وامرآتي لا 
نصلح للولادة. (ج۲/؛). 
© 9 
حلط « بکرم ارم ےن مکی مه کی کم بل لین بل سے (415. 
لم یسم آحد يحيى قبله» وهذا شاهد على أن الاسامي جديرة بالاثرة» وإياها 
كانت العرب تنتحي في التسمية لكونها آنبه وآنوه وأنزه عن النبز. ۰/۳). 
© 9 


موہ ا ہو یم 227 م ددي > بو سے کا سے مو عي ل 0 
شلك وادکز فی الكت مرم ز أَنتَبَدَتَ من آهلها مکانا مرف () ادت من 
2ھ a‏ 


دونهم چا فارسا لها زوحتا فتمثل تھا بکہا سو 5600 . 
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وإنما مثل لها في صورة الانسان لتستأنس بکلامه ولا تنفرعنه» ولو بدا له في 
الصورة الملكية لنفرت ولم تقدر على استماع کلامه. (ج۹/۳). 
O0‏ 
جح « قات ای ی لی عم ولم یمسنیی بر ولم أ ب ©4 
جعل المس عبارة عن النکاح الحلال» لأنه كناية عنه . كقوله تعالى من قب 
آن تمسوهیٌ کک تی شع والزنا لیس کذللت» |نما يقال فیه: فجر ها وخبث با 
وما آشبه ذلك» ولیس بقمن أن تراعی فيه الکنایات والاداب. (ج۹/۳). 


یت 
کے « ولباءها لماص إل جلع انحا فلت سی وٹ كل هذا وکنث منیا 
تب )4 

طلبت الجذع لتسستر به وتعتمد عليه عند الولادة» وکان جذع نخلة يابسة في 

الصحراء ليس لها رس ولا ثمرة ولا حضرة. وکان الوقت شتاء. (ج۱۱/۳). 
* وس نها من ©) 

تمنت لو كانت شيتاً تافهاً لا يؤبه له» من شأنه وحقه أن ینسی في العادة وقد 
نسي وطرح فوجد فيه النسیان الذي هو حقه ودلك لما لحقها من فرط الحیاء 
والتشور (خوف إظهار العورة) من الناس على حکم العادة البشرية لا كراهة 
لحکم اللہ أو لشدة التکلیف علیها إذا ببتوها وهي عارفة ببراءة الساحة وبضد ما 
قرفت به» من احتصاص الله إياها بغاية الاجلال والاکرام لأنه مقام دحض قلما 
تثبت عليه الاقدام: أن تعرف اغتباطك بأمر عظیم وفضل باهر تستحق به المدح 
وتستوجب التعظیمء ثم تراه عند الناس لجهلهم به عيب یعاب به ویعنف بسببه» 


0 
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أو لخوفها على الناس أن يعصوا الله بسببها. (ج۱۱/۳). 
حلط * فادها من تیلہا ال رن قد جعل ریب حنك سرت )4 
قلت: لم تقع التسلية بهما من حيث إنهما طعام وشراب» ولکن من حيث 
إنہما معجزتان تریان الناس أنها من أهل العصمة والبعد من الريبة» وآن مثلها 
مما قرفوها به بمعزل ولا لها آمورا لهية خارجة عر العادات خارقة لما لفوا 
واعتادوا؛ حتی یتبین لهم أن ولادها من غير رجل لیس ببدع من شأنها. ۲ ۱۲). 
LEN‏ وهی لك جرع لحل وط عَلَيِكِ رطا جنا ن کی ونر ره 
ر من مش رادا مولع ن در ليم صَوْمًا ان کی نوم إن ©4 
أي جمعنا لك في الرطب فائدتین» إحداهما: الاکل والشرب» والثانية سلوة 
الصدر» لكو نما معجزتين» وهو معنى قوله یکی واشری وقری عا 4 وطيبي 
نفساً ولا تغتمی وارفضی عنك ما أحزنك وأهمك. (ج۱۳/۳). 
2 بس س یں سر يي د 
٭ ##فمَولإفٍ نذرت للرجن صوما ٭ 
لمعنيين» أحدهما: أن عيسى صلوات الله عليه يكفيها الكلام بما يبرئ ساحتها. 
والثاني: كراهة مجادلة السفهاء ومناقلتهم. وفيه أن السكوت عن السفيه واجب . 
ومن آذل الناس: سفيه لم يجد مسافها. ج۲/ ۱۳). 
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حلط ری عدت كر الكت وَل ی © کی نان ناکت 
۳ باصَوة كر اه ورا بولق وم عاق ار 
سیا (0) والس لم عل وم ول توي مومت وم أ ا ))4 
* وا » 
جعل ذاته براً فرط بره. أو نصبه بفعل في معنى أوصاني وهو كلفني» لأن 
أوصاني بالصلاة وكلفنيها واحد . 


٭ ولسم عل 4 

قيل: أدخل لام التعريف لتعرفه بالذكر قبله» كقولك: جاءنا رجل» فکان من 
فعل الرجل كذا. والمعنی: ذلك السلام الموجه إلى يحيى في المواطن الثلاثة 
موجه إليّ. والصحيح أن يكون هذا التعريف تعريضاً باللعنة على متهمي مریم 
یهام وأعدائها من اليهود. وتحقيقه أن اللام للجنس. فإذا قال: وجنس السلام 
علي خاصة فقد عرض بأن ضده علیکم. ونظیره قوله تعالی 7 یه فقولا 
GS‏ فا اف تاه رک واكك ل 
ا ی 5 )€ (سورة‌طه 4۷). يعني أن العذاب على من كذب وتولی وکان 
المقام مقام مناكرة وعناد» فهو مئنة لنحو هذا من التعریض. (ج۱5/۲). 


ات وت وت 
حلط ودک في الكتب رهم له کان 1 ال لا 


ین 
21 
0 پت 
کات 
یی ہی ا شی یں 


لے رر .ےت لد تم کے 


0 E 3 mE اا‎ 
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* #صییتا 4 
الصدیق: من آبنية المبالخة. ونظیره الضحيك والنطیق. والمراد »فرط صدقه 
وکثرة ما صدق به من غیوب الله وآیاته وکتبه ورسله» وکان الرجحان والغلبة 
في هذا التصدیق للکتب والرسل أي: كان مصدقاً بجمیع الأنبياء وکتبهم» وکان 
با فق نفسه کقوله تعالی * بل عاء يللي وق ان 4 (سورة الصافات» ۳۷) آو 
كان بليغا في الصدق. لأن ملاك آمر النبوة الصدق» ومصدق الله بآیاته ومعجزاته 
حريٌ أن یکون كذلك» وهذه الجملة وقعت اعتراضاً بين المبدل منه وبدله» آعني 

إبراهيم. (ج۱۷/۳). 
انظر حين آراد أن ينصح آباه ویعظه فیما كان متورطاً فيه من الخطأ العظیم 
والارتكاب الشنيع الذي عصا فيه آمر العقلاء وانسلخ عن قضية التمييز» ومن 
الغباوة التي ليس بعدها غباوة: كيف رتب الکلام معه في أحسن اتساق» وساقه 
أرشق مساقء مع استعمال المجاملة واللطف والرفق واللين والآدب الجميل 
والخلق الحسن. متنصحاً في ذلك بنصيحة ربه عز وعلاء حدث أبو هريرة قال: 
قال رسول الله صعیرَر: «أوحى اللہ إلى إبراهيم علیاَل: إنك خليلي. 
حسن خلقك ولو مع الکفار تدخل مداخل الأبرار»”". وذلك أنه طلب منه أولًا 
العلة في خطته طلب منبه على تماديه» موقظ لافراطه وتناهیه لآن المعبود لو 
كان ام سم یت منيد ,ا على الثر اب رالات نافع ضارا از 
أنه بعض الخلق: لاستخف عقل من أهله للعبادة ووصفه بالربوبية» ولسجل عليه 
بالغی المبين والظلم العظيم وان كان أشرف الخلق وأعلاهم منزلة كالملائكة 


22 (رواه الطبراني) 
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e‏ ہے € ہی ج رہ مر سے رھ یر ے ر ص € رجو صقر 
والنبیین. قال الله تعالی * ولا يامركم أن تنخذوا الملتيكة والتَدين آزبابا أيامركم 


لق بعد نتم مُسَلِمُونَ )ا 4 (سورة آل عمران ۸۰) وذلك أن العبادة هي غاية 
التعظيم» فلا تحق إلا لمن له غاية الانعام: وهو الخالق الرازق» المحيي الممیت؛ 
المثيب المعاقب. الذي منه أصول النعم وفروعها. فإذا وجهت إلى غیره- 
وتعالی علواً كبيراً أن تکون هذه الصفة لغیره- لم يكن الا ظلم وعتواً وغي 
وكفراً وجحوداًء وخروج] عن الصحيح النير إلى الفاسد المظلم؛ فما ظنك بمن 
وجه عبادته إلى جماد ليس به حس ولا شعور؟ فلا يسمع - ياعابده- ذكرك له 
وثناءك عليه» ولا يرى هيئات خضوعك وخشوعك له فضلا أن يغني عنك بأن 
تستدفعه بلاء فيدفعه» أو تسنح لك حاجة فيكفيكها. ثم ثنى بدعوته إلى الحق 
مترفق] به متلطفء فلم يسم أباه بالجهل المفرطء ولا نفسه بالعلم الفائق» ولكنه 
قال: إن معي طائفة من العلم وشيئ] منه لیس معك. وذلك علم الدلالة على 
الطريق السوي فلا تستنكف» وهب أني وإياك في مسير وعندي معرفة بالهداية 
دونك» فاتبعني أنجك من أن تضل وتتيه. ثم ثلث بتثبيطه وخبيه عما كان عليه: 
بأن الشيطان - الذي استعصی على ربك الرحمن الذي جميع ما عندك من النعم 
من عنده» وهو عدوك الذي لا يريد بك إلا كل هلاك وخزي ونكال وعدو أبيك 
آدم وأبناء جنسك كلهم- هو الذي ورطك في هذه الضلة وأمرك بها وزينها لك 
فأنت إن حققت النظر عابد الشيطان. إلا إبراهيم ماخ لامعانه في الإخلاص 
ولارتقاء همته في الربانية لم يذكر من جنايتي الشيطان إلا التي تختص منهما برب 
العزة من عصيانه واستکباره» ولم يلتفت إلى ذكر معاداته وذريّته كأن النظر في 
عظم ما ارتكب من ذلك غمر فكره وأطبق على ذهنه. ثم ربع بتخويفه سوء العاقبة 


9 
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وبما یجره ما هو فيه من التبعة والوبال» ولم يخل ذلك من حسن الأدب» حیث لم 
یصرح بأن العقاب لاحق له وآن العذاب لاصق به ولکنه قال: أخاف أن يمسك 
عذاب. فذکر الخوف والمس ونکر العذاب وجعل ولاية الشیطان ودخوله في 
جملة آشیاعه وآولیائه آکر من العذاب» وذلك أن رضوان الله أكبر من الثواب 
نفسه» وسماه الله تعالی المشهود له بالفوز العظیم حیث قال #وَرِضوان مرت ال 
ات دای الد ا لعظيم (09) © (سورة التوبة ۷۲) فكذلك ولاية الشیطان التي 
هي معارضة رضوان اللہ آکبر من العذاب نفسه وأعظم» وصدّر كل نصيحة من 


النصائح الأربع بقوله یب 4 توسلا إليه واستعطافاً. (ج۱۸/۳). 
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ھھ $ فرب آت عن نمی یم کین ر تم رصن وامجزن میا 4)3 

لما آطلعه على سماجة صورة آمره. وهدم مذهبه بالحجج القاطعة» وناصحه 
المناصحة العجيبة مع تلك الملاطفات. آقبل عليه الشیخ بفظاظة الکفر وغلظة 
العناد» فناداه باسمه ولم يقابل مب بيا بنیء وقدم الخبر على المبتداً في 
ما و 
ضرب من التعجب والانکار لرغبته عن آلهته» وأن آلهته ما ينبغي أن يرغب عنها 
احد. وفي هذا سلوان وثلج نصدر رسول اه میوگ عم کانیلقی من مل 
ذلك من کفار قومه. (ج۱۹/۳). 


5 © © 


ا 


ھگ #وأعترِلم وما نزع کن دور ن الله ا ات 


کیا > ۱ 
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* «عَی لا کون بذعا ری مق ©4 

مع التواضع لله بكلمة #عسَو * وما فيه من هضم النفس. (ج۲۱/۲). 

9 
حهح N‏ سایق القن وان AAO‏ 
امه یال وة وَالرَكوة وان عند ری مر )4 

ذكر إسماعيل عیام بصدق الوعد وان کان ذلك موجوداً في غیره من 
الأنبیاء تشريفاً له وإكرامء كالتلقيب بنحو: الحليم» والاوّاه» والصذیق ولأنه 
المشهور المتواصف من خصاله. (ج۳/ ۲۲). 

وقيل أهله, 4 أمته كلهم من القرابة وغيرهم, لا أمم النبیین في عداد 
أهاليهم. وفيه أن من حق الصالح أن لا يألو نصح للأجانب فضلاً عن الأقارب 
والمتصلين به» وآن يحظيهم بالفوائد الدينية ولا یفرط في شيء من ذلك. (ج۳/ ۲۲). 
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ھھ لاش لا إلا سلما رک تح تا 

اللغو: فضول الکلام وما لا طائل تحته. وفیه تنبیه ظاهر على وجوب تجنب 
اللغو واتقائه» حيث نزه الله عنه الدار التي لا تکلیف فیها . وما أحسن قوله سبحانه 
ولا ولو مروا کرام ۹ (سورة الفرقان» ۷۲) 9 وَإِذَا كدر ادر مرو 
عنه وقالوا لا عمدلا وك عمل سکم کم لا دن الجه لین )م۹ (سورة الفصصء 
٥‏ نعوذ بالله من اللغو والجهل والخوض فیما لا یعنینا. (ج٢/٦۲).‏ 
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حلط وم رزفهم نبا بک وَعَيًا 45 

من الناس من يأكل الوجبة .ومنهم من يأكل متی وجد- وهي عادة المنهومين. 
ومنهم من یتغدی ویتعشی- وهي العادة الوسطی المحمودة» ولا یکون ثم ليل 
ولا هار» ولکن على التقدیر ولآن المتنعم عند العرب من وجد غداء وعشاء. 
وقیل: راد دوام الرزق ودوروه» كما تقول: آنا عند فلان صا ومساء وبکرة 
وعشياء برید: الدیمومت ولا تقصد الوقتین المعلومین. (ج۲۱/۳). 


0% 
اط ۾ وشو آلانن آو دا مامت لسوف اخرج حیا (ج) آولابز کر لانن آنا حلفت 
من قبل وم يك شا 4 
یحتمل أن يراد بالانسان الجنس بأسره» وأن يراد بعض الجنس وهم الکفرة. 
فان قلت: لم جازت إرادة الأناسي كلهم» و کلهم غير قائلین ذلك؟ . 
قلت: لما كانت هذه المقالة موجودة فیمن هو من جنسهم صح إسناده إلى 
جمیعهم. كما یقولون: بنو فلان قتلوا فلانا» وإنما القاتل رجل منهم. ج۲۹/۲). 
9 
في إقسام الله تعالی باسمه تقدست أسماؤه مضاف إلى رسو ل الله يوسم : 
تفخيم لشأن رسول الله ورفع منه» كما رفع من شأن السماء والأرض في قوله 
تعالی # فوربت اتمه والارش اه لحق عنل ما یہ تطفون ([۳۳) € (سورة الذاریات, ۲۳). 
(ج۳/ ۳۱). 


0 


ہے تدیرات الزمخشري 
رساك 

24 جو 7 سے پر شض ای 2 م مرح ور همم موه مه > دوو 

گے کو تل ملتهر ءایشا بت قال الذي کفروا لانن ءامنوا ای افریعن حر 


اما 4)2 
مرتلات الالفاظ ملخصات المعاني» مبينات المقاصد: اما محکمات 
آو متشامهات قد تبعها البيان بالمحکمات» أن بتبیین الرسول قرلا أو فعلا. آو 
ظاهرات الاعجاز تحدّی بها فلم يقدر على معارضنها. أو حججاً وبراهین. 
09 تکون الا مو كلاة عقو له تعالی وهو روک وسور لك 4۱) 
لآن آیات الله لا تکون إلا واضحة وحججا. (ج۳:/۳). 
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ےھ سے و د مصاوع وم دود مه تام ہے ع جب 2 ہو ے خر 

شلك # فل من کان ف الصللام فلیمدد له اليحمن مدا حق إذا روا ما وعَدون إِمَا الْعَذَاب 
ولا السَاعَة َسَیَعَلَمُورے من هو مر مکانا واضعف جندا © 

إيذان بوجوب ذلك» وأنه مفعول لا محالة» کالمآمور به الممتثل لتقطع معاذیر 


ای کے 722 7 سے 


الضالء ويقال له يوم القيامة نما نمی هم ليزدادوأ تا 4 (سورة آل عمران: ۱۷۸)ء 
أو #منكات ف الصللة فلیمدد له اسمن مدا في معنى الدعاء بأن یمهله الله وینفس 
في مدة حياته. 

في هذه الآية وجهان. أحدهما: أن تكون متصلة بالاية التي هي رابعتهاء 
والایتان اعتراض بينهماء أي قالوا: أي الفريقين خير مقاما وأحسن ندي) حو 
إا مدوب # أي لا يبرحون يقولون هذا القول ويتولعون به لا يتكافون عنه 
إلى أن يشاهدوا الموعود رأي عين # إِمَّا آلْمَدَابَ # في الدنيا وهو غلبة المسلمين 


2 
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O LOG 

وإمايوم القيامة وما ينالهم من الخزي والنكال» فحينئذ یعلمون عند المعاينة 
أن الأمر على عکس ما قدروه» وآنهم شر مکانا وأضعف جنداء لاخير مقاماً و 
أحسن ندياًء وآن المؤمنين على خلاف صفتهم. والثاني: أن تتصل بما يليها. 

والمعنى: أن الذين في الضلالة ممدودة لهم في ضلالتهم . والخذلان لاصق 
بهم لعلم الله بهم» وبأن الألطاف لا تنفع فيهم ولیسوا من أهلها 

والمراد بالضلالة: ما دعاهم من جهلهم وغلوهم في كفرهم إلى القول الذي 
قالوه. ولا ينفكون عن ضلالتهم إلى أن يعاينوا نصرة الله المؤمنين أو يشاهدوا الساعة 
و ا تر رپ رت 
الجملة الشرطية واقعة بعدها وهي قوله # حَقٌ دا ر رو ا ا ور ری ا 
مو هوشر مک وَأَضْعَفُ جُندًا )€ في مقابلة لحي مَقاما وَأحَسنُ نب )€ (سورة مرب 
۳ لأن مقامهم هو مکانہم ومسکنهم. والندی: المجلس الجامع لوجوه قومهم 
وأعوانہم وأنصارهم. والجند: هم الانصار والاعوان. ج۳۰/۳). 


9 
شاط «واخَدُوا من دون ا EEO) E‏ بعبادتهم 
OLE 12‏ 
علوم دا 4 في مقابلة 9 لم عا * والمراد ضد العز وهو الذل والهوان 
آي: یکونون عليهم ضداً لما قصدوه وآرادوه كأنه قب قیل: ویکونون علیهم دا لا 
لهم عزاً أو یکونون علیهم عونا والضد: العون يقال من آضدادکم: أي أعوانكم 
وكأن العون سمي ضداً لأنه يضاد عدوك وينافيه بإعانته لك عليه. فإن قلت: لم 
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وحد؟ قلت: وحد توحیده قوله له «وهم ید على من سواهم)"" لاتفاق 
کلمتهم وأنهم كشيء واحد لفرط تضامهم وتوافقهم ومعنی کون الالهة عون 
علیهم: آنهم وقود النار وحصب جهنم» ولأنهم عذبوا بسبب عبادتها وإن رجعت 
الواو في سیکفرون ویکونون إلى المشركينء فان المعنی: ویکونون علیهم- أي 
أعداءهم- ضدا آي: کفرة هم بعد ان کانوا يعبدونها. (ج4۰/۳). 
99 

جح الور ئا رست الط عل الکنرن توژهم اڑا 4 

الأز والهز والاستفزاز: آخوات. ومعناها التهییج وشدة الازعاج آي: 
تغریهم على المعاصي وتهیجهم لها بالوساوس والتسویلات. والمعنی: خلینا بینهم 
وبينهم ولم نمنعهم ولو شاء لمنعهم قسراء والمراد تعجب رسول ال 
بعد الآيات التي ذکر فیها العتاة والمردة من الکفار؛ وآقاویلهم وملاحقتهم 
ومعاندتہم للرسل» واستهزاؤهم بالدين: من تماديهم في الغی وإفراطهم في العناده 
وتصميمهم على الكفر. واجتماعهم على دفع الحق بعد وضوحه وانتفاء الشك 
عنه» وانهماکهم لذلك في اتباع الشياطين وما تسول لهم. ج4۰/۲). 


9293 


ھط $ فک جل هم اعد له عدا ©4 

عجلت عليه بکذا: إذا استعجلته منه» آي: لا تعجل عليهم بأن يهلكوا ويبيدواء 
حتی تستریح آنت والمسلمون من شرورهم» وتطهر الاأرض بقطع دابراهم» فليس 
بينكم وبين ما تطلب من هلاكهم إلا أيام محصورة وأنفاس معدودة» كأنها ف 


(١)‏ (رواه أبوداود والنسائى) 
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لاس 


سرعة تقضیها الساعة التي تعد فیها لو عدت. ونحوہقولہ تعالی وتیل 
ا يوم یرون ما فرح کر لد سا ین تاکز ناف نز 
من 59 € (سورة الاحقاف, ه*) وعن ابن عباس رضی الله عنه: انه كان إذا قرأها 
بكى وقال: آخر العدد خروج نفسك. آخر العدد فراق أهلك» آخر العدد دخول 
قبرك. وعن این السماك أنه كان عند المامون فقرأهاء فقال: إذا كانت الانفاس 
بالعدد ولم يكن لها مدد» فما أسرع ما تنفد. (ج٣/٤٠).‏ 
حلط یع شر لقن إل من فد( 

نصب وم € بمضمرء أي يوم ضسر € ونسوق: نفعل بالفريقين ما لايحيط 
به الوصف. أو اذكر يوم نحشر. ويجوز أن يتتصب بلا يملكون. ذكر المتقون بلفظ 
التبجيل» وهو آنهم يجمعون إلى ربهم الذي غمرهم برحمته وخصهم برضوانه 
وکرامته» كما يفد الوفاد على الملوك منتظرين للكرامة عندهم. (ج”/١4).‏ 


۵ع 4 ۱ .(وَتَشُوق الْمُجْرِمِينَ إلى جَهَنْمَ ردا ]4۸٦۶‏ 

وذكر الكافرون بأنهم يساقون إلى النار بإهانة واستخفاف كأنهم نعم عطاش 
تساق إلى الماء. والورود: العطاش لآن من رد الماء لا با الا لعطش و حقيقة 
الورد: المسیر إلى الماء. (ج4۱/۳). 
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EA 


ت 


اع وقالوا اد ان ول © لد جنم شا ( تڪ اد سوت 
برد ۶ ری و1 ©) 

وفي اختصاص الرحمن وتكريره مرات من الفائدة أنه هو الرحمن وحده لا 
يستحق هذا الاسم غيره» من قبل أن آصول النعم وفروعها منه: خلق العالمین؛ 
وخلق لهم جمیع ما معهم» فمن أضاف إليه ولداً فقد جعله کبعض خلقه وأخر جه 
بذلك عن استحقاق اسم الرحمن. (ج4۳/۲). 

#00 

حم وو رک )کٹر! ریا شیک سیل کان ز46 

والمعنى: سيحدث لهم في القلوب مودة ويزرعها لهم فيها من غير تودد 
منهم ولا تعرض للأسباب التي توجب الود ویکتسب بها الناس مودات القلوب» 
من قرابة أو صداقة أو اصطناع بمبرة أو غير ذلك» وإنما هو اختراع منه ابتداء 
اختصاصاً منه لأوليائه بکرامة خاصة» كما قذف في قلوب آعدائهم الرعب 
والهيبة إعظامً لهم واجلالاً لمکانهم. والسین ما لأن السورة مكية وکان 
المومنون حينئذ ممقوتین بين الکفرة فوعدهم الله تعالی إذا دجا الاسلام . واما 
أن یکون ذلك يوم القيامة بحببهم إلى خلقه بما يعرض من حسناتهم وینشر من 
ديوان آعمالهم. (ج"/ ه؛). 
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رن وی 


AA‏ مس یٹ موس آل اد رها تارا فقال لاحل آمکنوا إن عَامنث کارا 
کر تیآ جد عل التار هَدى )4 
قفاه بقصة موسى عليه السلام ليتأسى به في تحمل أعباء النبوة وتكاليف 
الرسالة والصبر على مقاساة الشدائد» حتى ينال عند الله الفوز والمقام المحمود 
ح٣‏ 0 
E‏ 
آقیموا في مکانکم. الایناس: الابصار البين الذي لا شبهة فیه ومنه إنسان 
العين لأنه يتبين به الشيء والانس: لظهورهم» كما قيل الجنّ لاستتارهم وقيل 
هو إبصار ما پژنس به. لما وجد منه الایناس فكان مقطوعاً متيقناء حققه لهم 
بكلمة «إن» ليوطن آنفسهم. ولما كان الإتيان بالقبس ووجود الهدی مترقبين 
متوقعین؛ ب ا 
إني (آتيكم) لئلا يعد ما ليس ب بمستيقن الوفاء به. (ج9/١ه).‏ 
* # دی که 
أي قوم يهدونني الطريق أو ينفعونني بهداهم في أبواب الدين» عن مجاهد 
وقتادة» وذلك لأن أفكار الأبرار مغمورة بالهمة الدينية في - جميع أحوالهم لا 
يشغلهم عنها شاغل. والمعنى: ذوي هدى. أو إذا وجد الهداة فقد وجد الهدى. 
ومعنى الاستعلاء في قوله ‏ عَلَ آلتارک» أن أهل النار یستعلون المکان القريب 
منهاء كما قال سيبويه في مررت بزید: أنه لصوق بمكان یقرب من زيد. أو لان 


تہ 


المصطلین پا والمستمتعین ہا إذا تکنفوها قیاما وقعوداً کانوا مشرفین علیها . 
وبات على النار الندی والمحلق. (ج۲/ ۰۲). 


00 


دہ مرو < دج ہیے ہ 
> 


حل كلما نها ووی یسوی )إن آنا ریک مالع تیف یبود مس 
طوی ©4 
قيل: أمر بخلع النعلين لأنهما كانتا من جلد حمار ميت غير مدبوغ» عن 
السدي وقتادة. وقیل: ليباشر الوادي بقدميه متبركاً به. وقيل: لان الحفوة تواضع 
له» ومن ثم طاف السلف بالكعبة حافين» ومنهم من استعظم دخول المساجد 
بنعليه» وكان إذا ندر منه الدخول منتعلاً تصدق» والقرآن يدل على أن ذلك احترام 
للبقعة وتعظيم لها وتشريف لقدسها. وروي أنه خلع نعليه وألقاهما من وراء 
الوادي. (ج۳/ ۵۳). 
© 9 
أن من لا یمن بالاخرة هم الجم الغفیر إذ لا شيء آطم على الکفرة ولا 
هم آشد له نكيراً من البعثء فلا يهولنك وفور دهمائهم ولا عظم سوادهم» ولا 
تجعل الکثرة مزلة قدمك. واعلم نهم وإن کثروا تلك الكثرة فقدوتهم فیما هم فيه 
هو الهوی واتباعه لا البرهان وتدبره» وفي هذا حث عظيم على العمل بالدليل» 
وزجر بليغ عن التقلید وإنذار بأن الهلاك والردى مع التقليد وأهله. (ج”/ هه). 
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تدیرات الزمخشري 


شاك وم لاک منک وی ا قا هی عصاء 4 سوم وٹ يا ع 
عم لفیا متارب أخرى (0 ٩‏ 

إنما سأله ليريه عظم ما یخترعه عز وعلا في الخشبة اليابسة من قلبها حية 
نضناضة ولیقرر في نفسه المباينة البعيدة بين المقلوب عنه والمقلوب إليه» وینبهه 
على قدرته الباهرة. (ج۰۵/۳). 

ذکر على التفصیل والاجمال المنافع المتعلقة بالعصاء ”كأنه آحس ہما 
یعقب هذا السؤال من آمر عظیم يحدثه الله تعالی فقال: ما هي إلا عصا لا تنفع الا 
منافع بنات جنسها وكما تنفع العیدان لیکون جوابه مطابق للغرض الذي فهمه 
من فحوی کلام ربه. ویجوز أن يريد عَرَجَجَلَ أن یعدد المرافق الکثيرة التي علقها 
بالعصا ویستکثرها ویستعظمهاء ثم يريه على عقب ذلك الآية العظيمة؛ كأنه یقول 
له: أين انت عن هذه المنفعة العظمى والمأربة الكبرى المنسية عندها كل منفعة 
ومأربة كنت تعتد بها وتحتفل بشأنهاء وقالوا: غنما سأله ليبسط منه ويقلل هيبته. 
(ج۳/ 5ه). 

وقيل: كان فيها من المعجزات أنه كان يستقي بها فتطول بطول البئر وتصير 
شعبتاها دلو» وتکونان شمعتین باللیل» واذا ظهر عدو حاربت عند و[ذا اشتهی 
ثمرة رکزها فأورقت وآئمرت. وکان يحمل علیها زاده وسقاءه فجعلت تماشیه 
ویرکزها فینبع الماء فإذا رفعها نضب. وکانت تقیه الهوام. ج ۳/ "۵ . 


00 


خی کی کہ کے 


ےل ذال آلتها کی () نال هاف دای نا کے اك 


تدیرات الزمخشري 


فان قلت: كيف ذکرت بألفاظ مختلفة: بالحية» والجان والثعبان ؟. 

قلت: آما الحية فاسم جنس يقع على الذکر والانثی والصغیر والکبیر. واما 
الثعبان والجان فبینهما تناف لأن الثعبان العظیم من الحیات. والجان الدقیق. 
وفي ذلك وجهان: آحدهما آنها كانت وقت انقلامها حية تنقلب حية صفراء دقيقة» 
ثم تتوزم ویتزاید جرمها حتی تصير ثعبانء فآرید بالجان أوّل حالهاء وبالئعبان 
مآلها. والثاني: أا كانت في شخص الثعبان وسرعة حركة الجان. والدلیل عليه 
قوله تعالی: فلما رآها تهتز كأنها جان. (ج۳/ ۰۷). 

99 
حلط «راضمم یدک ق جتاماک رخ بیضَاء من عبر سُوو ءاية خی( ریک ین 
277ھ 

السوء: الرداءة والقبح في كل شيءء فكني به عن البرص كما كني عن العورة 
بالس وق وكان جذيمة صاحب الزباء أبرص فکنوا عنه بالأبرش والبرص آبخض 
شيء إلى العرب؛ وبهم عنه نفرة عظيمة» وأسماعهم لاسمه مجاجة فكان جدیراً 
بأن کی عنه» ولا نری اخس ولا الطف ولا آجز للمفاصل من كنايات القرآن 
وآدابه. (ج۰۸/۳). 

ویروی أن ید موسی احترقت في صغره» وان فرعون اجتهد في علاجها فلم 
تبرأء ولما دعاه قال: إلى أي رب تدعوني؟ قال: إلى الذي أبرأ يدي وقد عجزت 
عنها. وعن بعضهم: إنما لم تبرأ يده لثلا يدخلها مع فرعون في قصعة واحدة 
فتنعقد بينهما حرمة المواكلة. (ج۹/۳٥).‏ 
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تدیرات الزمخشري 


58 شیع کی )کی ا ینک کت ينا یبا ©4 
أي جعله شريكي في الرسالة حتی نتعاون على عبادتك وذکرك فان التعاون 
لأنه مهیج الرغبات يتزايد به الخیر ویتکاثر کت ينا بيا ©4 أي عالما 
بأحوالنا وبآن التعاضد مما يصلحناء وآن هارون نعم المعین والشاد لعضدي بأنه 
آکبر مني سنا وأفصح لاا (ج۳/ 3۰). 


ای ہیں a‏ 


حل وقد متنا میک مره خر © رتاک ايك ما بح © أن أده في 

والضمائر كلها راجعة إلى موسی. ورجوع بعضها إليه وبعضها إلى التابوت: 
فيه هجنة» لما يؤدي إليه من تنافر النظم» فإن قلت: المقذوف في البحر هو التابوت» 
وکذلك الملقی إلى الساحل. قلت: ما ضرك لو قلت: المقذوف والملقی هو 
موسی في جوف التابوت حتی لاتفرق الضماثر فیتنافر عليك النظم الذي هو 
أم إعجاز القرآن. والقانون الذي وقع عليه التحدي» ومراعاته آهم ما يجب على 
المفسر. (ج1۱/۳). 

ولما كانت مشيئة الله تعالی وإرادته أن لا تخطی جرية ماء الیم الوصول به 
إلى الساحل وألقاه إليه. سلك في ذلك سبیل المجاز» وجعل اليم كأنه ذو تمييزء 
أمر بذلك ليطيع الأمر ويمتثل رسمه فقيل یله ام باسح 4 (ج٣/٦٦).‏ 
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تدیرات الزمخشري 


٤٤ے‏ « آذهب آت ولوك یکایق ولا نیا فی ذکری ن هبار فرعون له طغی (2) 
ولا له لا نکر أو نی (2) ٩‏ 

الونی: الفتور والتقصیر. وقری: تنياء بکسر حرف المضارعة للاتباع آي: 
لا تنسياني ولا آزال منکما على ذکر حیثما تقلبتما» واتخذا ذكري جناحاً تصیران 
به مستمدین بذلك العون والتأیید مني» معتقدین أن أمراً من الأمور لا یتمشی 
لأحد إلا بذكري. ویجوز أن يريد بالذکر تبلیغ الرسالة. فان الذکر یقع على سائر 
العبادات» وتبلیغ الرسالة من آجلها وأعظمهاء فکان جديراً بأن یطلق عليه اسم 
الذکر. روي أن الله تعالی آوحی إلى هارون وهو بمصر أن یتلقی موسی. وقیل: 
سمع بمقبله. وقیل: آلهم ذلك. (ج۳/۲٩).‏ 

G00 

کے ٭ فالا رہنا تا ناف أن يفرط عتا أو أن بطعی ))4 

وقرئ: یفرط من الإفراط في الأذية» آي: نخاف أن يحول بيننا وبين تبلیغ 
الرسالة بالمعاجلة. أو يجاوز الحد في معاقبتنا إن لم یعاجلء بناء على ما عرفا 
وجزبا من شرارته وعتوّه ون یط 4 بالتخطي إلى أن يقول فيك ما لا ينبغي» 
لجرأته عليك وقسوة قلبه. وني المجيء به هكذا على الإطلاق وعلى سبيل الرمز: 
باب من حسن الأدب وتحاش عن التفوّه بالعظيمة. (ج14/۳). 
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کے رڈ ہے ےت را کے ےو ہے بے لے 00ط 
قال لا اف نی معتکما أسمع وار ا(ع) فانیاه فقولا نَا رسولا رلک 


د - 
> 27 7 02 د ئل کت کے ب اوح کے کو کک ای 7 کا نت حرم کے و کس 0-7 


کے ود سر سا تر یر 


رہہ ہہ رہ یہ ہہ سے سس 
نَم مدع ا(ك) انا قد آوجی لا أن العذاب عل من کذب وتو ))4 


تدیرات الزمخشري 


وبینه من قول وفعل» فأفعل ما یوجبه حفظي ونصريي لکماء فجائز أن بقذر آقوالکم 
وأفعالكم» وجائز أن لا یقڈر شيء وکأنه قیل: آنا حافظ لکما وناصر سامع مبصر. 
واذا كان الحافظ والناصر كذلك» تم الحفظ وصحت النصرة» وذهبت المبالاة 
پالعدو. (ج14/۲). 
* قد جنک ار * 
ولم یٹن ومعه آيتان» لأن المراد في هذا الموضع تثبيت الدعوى ببرهانهاء 
فكأنه قال: قد جئناك بمعجزة وبرهان وحجة على ما ادعيناه من الرسالة» وكذلك 
فد جشنگم مین من ریک 4 (سورة الأعراف .)٠٠١‏ (ج٣/٦٠).‏ 
99 
حم نک شرس اش تن هدن 4)2 
خاطب الائنین» ووجه النداء إلى آحدهما وهو موسی, لانه الأصل في 
النبوة» وهارون وزیره وتابعه. ویحتمل أن یحمله خبثه ودعارته على استدعاء 
کلام موسی دون کلام خيه» لما عرف من فصاحة هارون والرتة في لسان موسی. 
ویدل عليه قوله « آَم نع من ها ی هو مهت ولا یکاذ ین لی € (سورة 
الزخرف. ۵۲). (ج۳/ 1۵). 
٭ «حلفه, که 
آول مفعولي أعطىء آي: آعطی خليقته کل شيء یحتاجون إليه ویرتفقون به. 
أو ثانيهماء آي: أعطى کل شيء صورته وشکله الذي یطابق المنفعة المنوطة به 
كما آعطی العين الهيثة التي تطابق الابصار والأذن الشکل الذي یوافق الاستماع 


تدیرات الزمخشري 


02 الأنف والید والرجل واللسان: کل واحد منهما مطابق لما علق بها من 
المنفعة» غير ناب عنه. أو آعطی کل حيوان نظيره في الخلق والصورة» حيث جعل 
الحصان والحجر زوجين» والبعیر والناقة» والرجل والمرأة» فلم يزاوج منها شیتا 
غير جنسه وما هو على خلاف خلقه. وقرئ: خلقه» صفة للمضاف أو للمضاف 
إليه» أي: كل شيء خلقه الله لم يخله من إعطائه وإنعامه هدع 4 أي عرّف كيف 
يرتفق بما أعطى» وكيف يتوصل إليه» ولله دز هذا الجواب ما آخصره وما أجمعه. 
وما أبينه لمن ألقى الذهن ونظر بعين الإنصاف وكان طالب للحق. (ج۳/ 10). 


© 9 
LA‏ بل پت رہ لايل ريق وا 
نی )ایی حمل نکم اش کک اول تما 
ہت کت ۳ ا لوأ رمو نع مکی لف تلف یس 
یلم () ٩‏ 
9-97 ی۹۹۹ هقاس شش سم ۶" 
من بعد فأجابه .أن بهذا سوال عر الغیب: وقد استأثر الہ بما لا یعلمه الا هري 
وما آنا إلا عبد مثلك لا آعلم منه الا ما آخبرني به علام الغیوب. وعلم أحوال 
القرون مکتوب عند الله في اللوح المحفوظ لا يجوز على الله أن يخطئ شيئا 
أو ينساه. يقال: ضللت الشيء إذا أخطأته في مكانه فلم تہتد لەء كقولك: ضللت 
الطريق والمنزل. وقرئ: يضل» من أضله إذا ضيعه. 
وعن ابن عباس: لا يترك من كفر به حتى ينتقم منه» ولا يترك من وحده حتی 
يجازيه. ويجوز أن يكون فرعون قد نازعه في إحاطة الله بكل شيء وتبينه لكل 


تدیرات الزمخشري 


معلوم فتعنت وقال: ما تقول في سوالف القرون» وتمادي كثرتهم» وتباعد أطراف 
آعدادهم كيف أحاط بهم وبأجزائهم وجواهرهم؟ فأجاب بن کل كائن محیط 
به علمه» وهو مثبت عنده في کتاب» ولا يجوز عليه الخطأ والنسيان» كما يجوزان 
عليك أيها العبد الذلیل والبشر الضئیل» آي: لا یضل كما تضل آنت. ولا ینسی 
كما تنسی یا مدعي الربوبية بالجهل والوقاحة. (ج٣/٦٦).‏ 
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حل قل ْنَا ین ارتا بتر موی © 

بلوح من جيب قوله انتا تا ین ارتا يخر ہُو (4)2 أن 
فرائصه كانت ترعد خوفاً مما جاء به موسی الک لعلمه وایقانه أنه على 
الحق» وأن المحق لو أراد قوة الجبال لانقادت وأن مثله لا یخذل ولا يقل ناصره» 
ونه غالبه على ملکه لا محالة. وقوله بسخرك € تعلل وتحير والا فکیف یخفی 
عليه أن ساحراً لا بقدر أن يخرج ملكا مثله من آرضه ویغلبه على ملکه بالسحر. 
(ج۸/۳٦).‏ 

9 

حلط قال موعدکم وم انس وان تر الاش سی ©4 

وإنما واعدهم ذلك اليوم ليكون علو كلمة الله وظهور دينه وكبت الكافر 
وزهوق الباطل على رژوس الأشهاد وني المجمع الغاص لتقوى رغبة من رغب 
في اتباع الحق» ويكل حد المبطلین وأشياعهم» ويكثر المحدث بذلك الأمر العلم 
في كل بدو وحضرء ويشيع في جميع آهل الوبر والمدر. (ج3/9). 
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1 ۳ 4 مه بو وله 

تدبرات الزمحشري 
سے ۲ می من و ا مسر وھ ہے ے‫ ظ ا 

۵ے ٭ فرعو آئرشم تھے واسروا آلکجوی © قلوا ان مدان سجرن بریدان أن 


رجا کم من رض کم پسخرهیما و هب بطریق یکم مق © 

والظاهر آنهم تشارورا في السر وتجاذبوا هداب القولء ثم قالوا: إن هذان 
لساحران» فکانت نجواهم في تلفیق هذا الکلام» وتزویره» خوفً من غلبتهما. 
وتشبيطا للناس عن اتباعهما. (ج۷۰/۳. 

وقیل في القراءة المشهورة لن هدن لَسَحِرَنِ 4 هي لغة بلحرث بن كعب. 
جعلوا الاسم المثنی نحو الاسماء التي آخرها آلف. کعصا وسعدی؛ فلم یقلبوها 
ياء في الجر والنصب. وقال بعضهم: (إن) بمعنی نعم. و(ساحران). وقد آعحب 
به أبو إسحاق. (ج۷۰/۳). 
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حلط لا موی رتا نت ری آن کرد رل من ای ا قال بل انشا رد با 
E‏ ات > 

معناه: اختر أحد الأمرينء أو الأمر إلقاؤك أو إلقاؤنا. وهذا التخيير منهم 
استعمال أدب حسن معه» وتواضع له وخفض جناح» وتنبيه على إعطائهم 
النصفة من آنفسهم. وكأن الله عز وعلا ألهمهم ذلك» وعلم موسى صلوات الله 
عليه اختيار إلقائهم أولآ» مع مافيه من مقابلة أدب بأدب» حتى يبرزوا ما معهم 
من مكايد السحر. ويستنفدوا أقصى طوقهم ومجهودهم» فإذا فعلوا: آظهر الله 
سلطانه وقذف بالحق على الباطل فدمغه وسلط المعجزة علی السحر فمحقته 


و کانت آية للناطرین» وعبرة بينة للمعترین. (ج۷۱/۳). 
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تدبرات الزمخشري 20 
کے ازج ف تیو فة موی ا فلا لاعف نک أت اذمل ا وال ما 
ف سیک لقف ماصعو ھا توکس ولا فیح یبرع ق (4)5 

إيجاس الخوف: إضمار شيء منه» وكذلك توجس الصوت: تسمع نبأة يسيرة 
منه» وکان ذلك لطبع الجبلة البشرية» وأنه لا يكاد یمکن الخلو من مثله. وقیل: 
خاف أن یخالج الناس شك فلا یتبعوه. لک آنت الع € فيه تقرير لغلبته وقهره. 
وتوکیده بالاستئناف وبکلمة التشدید وبتکریر الضمیر وبلام التعریف وبلفظ العلو 
وهو الغلبة الظاهرة وبالتفضیل. 

وقوله # ماف ینک € ولم يقل عصاك: جائز أن یکون تصغیراً لهاء أي: لا 
تبال بکثرة حبالهم وعصیهم. وألق العوید الفرد الصغیر الجرم الذي في يمينك؛ 
فإنه بقدرة الله یتلقفها على وحدته وکثرتہاء وصغره وعظمها. وجاتز أن یکون 
تعظيماً لها أي: لا تحتفل مذه الأجرام الکبيرة الكثيرة» فان في يمينك شیک 
آعظم منها کلها» وهذا على کثرتها آقل شيء وآنزره عنده فألقه یتلقفها بإذن الله 
ویمحقها. (ج۷۲/۳). 


23993 


: 2 
می کے ہے ی کے خر تم چم مر قد ديو -جوو مع 


حلط #وناءامتابرتا لیغفر آنا خطیتا وما آکرهتتا مه من الجر واه خبر واب © 
موسی نائما ففعل» فوجدوه تحرسه عصاه فقالوا: ما هذا بسحر الساحره لات 
الساحر إذا نام بطل سحره» فأبى 1ج آن یعارضوہ. (ج۳/ .(Vo‏ 
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تدیرات الزمخشري 


.مر 


هط £ جو ہیں 1 ایک جن من وواے زگ کی یا و اس وترنا عم 
ا اش کو یں یکت ماق ولا لعاف یرل میک ی 
ENA ۳٦‏ 
OM‏ 
ذكرهم النعمة في نجاتهم وهلاك عدوهم وفيما واعد موسی صلوات الله 
عليه من المناجاة بجانب الطور» وكتب التوراة في الالواح. وإنما عدی المواعدة 
لأنہا لابستهم واتصلت بهم حيث كانت لنبيهم ونقبائهم» وإليهم رجعت 
منافعها التي قام بها دينهم وشرعهم» وفيما آفاض عليهم من سائر نعمه وأرزاقه. 
طغيانهم في النعمة: أن يتعدوا حدود الله فيها بأن يكفروها ويشغلهم اللهو والتنعم 
ا 
OR‏ 
3 هو الاستقامة والثبات على الهدی المذکور وهو التوبة والایمان 
والعمل الصالح» ونحوه قوله تعالی نامک الوا ربا اه شم امعم کل 
هم امک که الا ارا ولا فک ڑا واب روا اة یکشم ودوت 4 
(سورة فصلت. ۳۰) وكلمة التراخي دلت على تباین المنزلتین دلالتها على تباین 
الوقتین في ”جاءني زيد ثم عمرو" أعني أن منزلة الاستقامة على الخیر مباينة 
لمنزلة الخیر نفسه لاما آعلی منها وافضل ۰۷۸/۳ 
00 
شا ا کال ت لك ف ارو أن تفول لا يساس ون اد TS‏ 
ونر اك ا کا > ا كا ر ةن ارت ) 


20 


1 


تدیرات الزمخشري 


عوقب في الدنیا بعقوبة لا شيء آطم منها وأوحشء وذلك أنه منع من مخالطة 
الناس منعاً کلیا» وحرم عليهم ملاقاته ومبایعته ومواجهته وکل ما یعایش به الناس 
بعضهم بعضاًء وإذا اتفق أن یماس أحداً رجلا أو امرأة» حم الماس والممسوس؛ 
فتحامى الناس وتحاموه» وكان يصيح: لا مساس» وعاد في الناس آوحش من 
القاتل اللاجئ إلى الحرمء ومن الوحشي النافر في البرية. (ج"/ ۸۲). 

99 

هط وتخ ف اشر شر اریت بنیز 6( 4 

قيل في الزرق قولان» أحدهما: أن الزرقة أبغض شيء من آلوان العيون إلى 
العرب لأن الروم أعداؤهم وهم زرق العيون ولذلك قالوا في صفة العدو: أسود 
الکبد» أصهب السبال» أزرق العين. والثاني: أن المراد العمی؛ لأن حدقة من 


يذهب نور بصرہ تزراق. (ج۳/ .(A٤‏ 


نت 
تع رارک عن لال تل يهار نا © ماقم منسک © 
لا تریٰ فا وا ول آمتا ()4 

إن قلت: قد فرّقوا بين العوج والعوج» فقالوا: العوج بالکسر في المعاني. 
والعوج بالفتح في الأعيان» والأرض عين» فکیف صح فیها المکسور العین؟ 

قلت: اختیار هذا اللفظ له موقع حسن بدیع في وصف الارض بالاستواء 
والملاسة» ونفي الاعوجاج عنها على آبلغ ما يكون» وذلك آنك لو عمدت إلى 
قطعة آرض فسویتها وبالخت في التسوية على عينك وعیون البصراء من الفلاحة» 
واتفقتم على أنه لم يبق فیها اعوجاج قطء ثم استطلعت رأي المهندس فیها وأمرته 


رک 


تدیرات الزمخشري 


أن یعرض استواء‌ها على المقاییس الهندسية. لعثر فیها على عوج في غير موضع؛ 
العوج الذي دق ولطف عن الادراك. (ج۸۰/۳). 
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قد 
چم 2 1ک سوم 2 سج ھے ےس 2 
5 


حك یتیل الہ الم الق ولا جل بالشرءان من بل أن بیع ریت 
وي وف رب زد ِا 4)3 
قیل: ما آمر الله رسوله بطلب الزيادة في شيء إلا في العلم. ج۸۸/۳). 
© 9 
جع «ولتدعهدار3 عادم من قبل فی ولم تجد له رما 9 
إن کلت ما الم اه بالسيان؟ : 
قلت: يجوز أن يراد النسیان الذي هو نقيض الذكرء وانه لم يعن بالوصية 
العناية الصادقة» ولم يستوثق منها بعقد القلب عليها وضبط النفس حتى تولد 
من ذلك النسیان. و أن يراه الترك وأنه ترك ما وصی به من الاحتراس عن الشجرة 
وأكل ثمرتها. (ج۸۸/۳). 
G00‏ 
شلك ا یادن عدا عدو آک ولرنجاک هبعک من لح تق ©4 
فلا یکونن سب لاخراجکما. وإنما آسند إلى آدم وحده فعل الشقاء دون 
حوّاء بعد إشراكهما في الخروج» لن في ضمن شقاء الرجل وهو قیم أهله وآمیرهم 


2 


تدبرات الزمخشري و 
BS‏ 


شقاءهم» كما أن في سعادته سعادتہم؛ فاختصر الكلام بإسناده إليه دونها. مع 
المحافظة على الفاصلة. أو أريد بالشقاء التعب في طلب القوت. وذلك معصوب 
رأس الرجل وهو راجع إليه. (ج۸۹/۳). 
یت 
کے تی الد الط قال ادم كل ادا عل مجر ار وب 
لابق > 
* له ای )4 
دليل على قراءة الحسن بن علي وابن عباس نظ لن كرا ملكي 
(سورة الأعراف» ۲۰) بالكسر. (ج۳/ .)٩۱‏ 
یت 
كت 0 ا يككرق فان له مت رت 
3 کال زب لہ کر آمی وَقذ کت بی © قال کدف أك ايشا 
یب ریم نی (4)6 
الضنك: مصدر يستوي ں الوصف به المذکر والمونث. 
وقرئ (ضنکی) على فعلی. ومعنی ذلك: أن مع الدين التسلیم والقناعة 
والتوکل على الله وعلی قسمته» فصاحبه ینفق ما رزقه بسماح وسهولة» فیعیش 
9 واکه ‏ ط- Eg‏ ا لمع رش 
عن الدين» مستول عليه الحرص الذي لا یزال یطمح به إلى الازدیاد من الدنياء 
مسلط عليه الشح الذي يقبض يده عن الإنفاق» فعيشه ضنك وحاله مظلمة. 


(ج۹۲/۳). 


تدیرات الزمخشري 


أي مثل ذلك فعلت آنت. ثم فسر بأن آیاتنا آنتك واضحة مستنيرة» فلم تنظر 
عماك ولا نزیل غطاءه عن عبنيك. (ج۳/ .)٩۳‏ 


کے وا تمدن يك ِل مامتعتا یہ ازجا مهم وهر وو الا نیبم فيه ورزف 
خی یں تن مرف موم 
ريك روبق ([5)* 
لقد شدد العلماء من آهل التقوى في وجوب غض البصر عن آبينة الظلمة وعدد 
الفسقة في اللباس والمراكب وغير ذلك. لأنہم إنما اتخذوا هذه الأشياء لعيون 
النظارة» فالناظر إليها محصل لغرضهم» وكالمغري لهم على اتخاذها. (ج۳/٥۹).‏ 


سن ےچ رظ سے عن ا سر سے خر سس رضح سر مر 
2 


حط «وآمرآماه لقاو وتصطیر مها لا كك رتفا كن ےنوت 
موی 4 

أي وأقبل آنت مع آهلك على عبادة الله والصلاة» واستعینوا بها على 

خصاصتكم ولا تہتم بأمر الرزق والمعيشة» فان رزقك مكفي من عندناء ونحن 

رازقوك ولا نسألك أن ترزق نفسك ولا أهلك ففرّغ بالك لأمر الآخرة. (ج/15). 
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9 


تدیرات الزمخشري 


SEE 1‏ ماه 8د 


کے رب اس حِسَابْهمَ وهم في عم مروت ( 

عن ابن عباس ودََنَدُعَنْ: أن المراد بالناس: المشركون. وهذا من إطلاق 
اسم الجنس على بعضه للدليل القائم» وهو ما يتلوه من صفات المشركين. 
وصفهم بالغلبة مع الإعراض» على معنى: أنهم غافلون عن حسابهم ساهون. 
لا يتفكرون في عاقبتهم» ولا يتفطنون لما ترجع إليه خاتمة آمرهی مع اقتضاء 
عقولهم أنه لا بد من جزاء للمحسن والمسيء وإذا قرعت لهم العصا ونبهوا 
عن سنة الغفلة وفطنوا لذلك بما يتلى عليهم من الآيات والنذر» أعرضوا وسدوا 
أسماعهم ونفروا. (ج۹۹/۳). 


تو : ۰ ک ےہ 
LN‏ ما بيهم مّن ذكر ين زبهم حدش إلا | و و لاهية 
و خر گر عم وم ص ی سے سے 2 سا ے کور 
لوبهم وسر النجوی زین طاو هل ندا إلا بشر متلکم ساوت ایض 


ور نيك ©) 
اا 
قلت: معناه: وبالغوا في إخفائها. أو جعلوها بحيث لا يفطن آحد لتناجيهم 
ولا یعلم أنهم متناجون. (ج۹۹/۳). 
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رصح عي عار ور ص 


خلا ٣‏ قال رق یلم اقول ف اکماء ولمس وهو لیخ العی رز © 

إن قلت: هلا قیل: يعلم السر لقوله ای 

قلت: القول عام یشمل السر والجهر فکان في العلم به العلم بالسر وزيادة» 
فکان آکد في بيان الاطلاع على نجواهم من أن یقول: یعلم سرهم. ثم بين ذلك 
بأنه السمیع العلیم لذاته فکیف تخفی عليه خافية. فان قلت: فلم ترك هذا الآكد 
في سورة الفرقان في قوله # فل آنه ری بعکم ال ق الکھونو والارض اند 


یا ا الا می ور 


كاد عفورا رم )€ (سوره الفرفان, ٦)؟‏ قلت: لیس بواجب أن يجيء بالآكد 
في كل موضع. ولكن يجيء بالوكيد تارة وبالآكد آخری» كما يجيء بالحسن في 
موضع وبالأحسن في غيره لیفتن الکلام افتناناء وتجمع الغاية وما دونہاء على أن 
أسلوب تلك الآية خلاف أسلوب هذه من قبل أنه قدم ههنا أنهم أسروا النجوی» 
فكأنه أراد أن يقول: إن ربي يعلم ما أسروه» فوضع القول موضع ذلك للمبالغة» 
وثم قصد وصف ذاته بأن أنزله الذي يعلم السر في السموات والأرضء فهو كقوله 


کو جس سے مر و مدو ا 


علام الغيوب علو عيب لا يعَرْبُ عنه ونقال در 4 (سورة سب 0۳. EE‏ 
کے لد ارتا ریک کتبا در وككم لا توت ©4 
اک ام سم ما 
ونم 4 شرفکم وصیتکم. كما قال 9 وا زگره ولمویک وسوک نون » 
(سورة الزخرف 44) أو موعظتکم. أو فيه مکارم الأخلاق التي کنتم تطلبون بها الثناء 
أو حسن الذکر» كحسن الجوارء والوفاء بالعهد» وصدق الحدیث وأداء الامانق 


والسخای وما كه ذلك. 2 ۹ 
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تدیرات الزمخشري 


خلا کوک فصتا من قریتر كنت طالمة وانماتا بعدها قوسا ار 7© 
50 شوشر لا 20 وارجفوا 5 ما ارف 
٭ کم فصتا من فریتر 4 
واردة عن غضب شدید ومنادية على سخط عظيم» لأن القصم آفظع الکسر 
وهو الکسر الذي يبين تلاؤم الاجزای بخلاف الفصم. (ج۱۰۲/۳). 
* کم شون ©) 
تهکم بهم وتوبيخ» أي: ارجعوا إلى نعیمکم ومساکنکم لعلکم تسألون غدا 
عما جری علیکم ونزل بأموالكم ومساكنكم» فتجیبوا السائل عن علم ومشاهدة. أو 
ارجعوا واجلسوا كما کنتم في مجالسکم. وترتبوا في مراتبکم حتی يسألكم عبیدکم 
وحشمکم ومن تملکون آمره وینفذ فيه آمرکم ونبيكم ویقول لکم: بم تأمرون؟ 
وبماذا ترسمون؟ وكيف نأتي ونذر كعادة المنعمين المخدّمين؟ أو يسألكم انت 
في أنديتكم المعاون في نوازل الخطوب» ويستشيرونكم في المهمات والعوارض 
ويستشفون بتدابيركم» ويستضيئون باراتکم. أو يسألكم الوافدون عليكم والطماع 
ويستمطرون سحائب أكفكم» ويمترون أخلاف معروفكم وأياديكم: ما لأنہم 
كانوا أسخياء ينفقون أموالهم رئاء الناس وطلب الثناء» أو كانوا بخلاء فقيل لهم 
ذلك تهکما إلى تہکم؛ وتوبیخا إلى توبيخ. (ج۳/ ۱۰۳). 


-> حر هم ور صب جیے۔ سے سے کے و 


کے « وما نے والارس واا و (۳) و آردا آن 1تت 
بن لد إن نا تیلب 4)3 


9 


تدیرات الزمخشري 


آي: وما سوینا هذا السقف المرفوع وهذا المهاد الموضوع وما بینهما 
من أصناف الخلائق مشحونة بضروب البدائع والعجائب. كما تسوّي الجبابرة 
سقوفهم وفرشهم وساثر زخارفهم. للهو واللعب. وانما سویناها للفوائد الدينية 
والحکم الربانية» لتکون مطارح افتکار واعتبار واستدلال ونظر لعبادناء مع ما 
یتعلق بهم من المنافع التي لا تعد والمرافق التي لا تحصی. ثم بين أن السبب في 
ترك اتخاذ اللهو واللعب وانتفائه عن أفعالي: هو أن الحكمة صارفة عنه والا فأنا 
قادر على اتخاذه إن كنت فاعلاً لأني على كل شيء قدیر. (ج۱۰:/۳). 

9 

کے ٭ ار ادو له الس هم بیو ©4 

إن قلت: لا بد من نكتة في قوله هم ٭ قلت: النكتة فيه إفادة معنی الخصوصية. 
كأنه قيل: أم اتخذوا آلهة لا يقدر على الإنشار إلا هم وحدهم. ۱۰5/۳). 
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ج ےج م صح ود رم ہے جو ہے و 2م 37 رہ مر هر 
ہ٤‏ کے ا وماجعلنا شر منک الخلد آفاین مت ھم آلکیدوه ((۳) کل تس دای 


صلا 
ص عاج اق سا سو عر 52 ی .> ے2 م 2 ل یر 
الموت وبّلوکم لش ور فة وإِلِيََا ترون ))4 
كانوا یقدرون أنه سيموت فیشمتون بموته» فنفی الله تعالی عنه الشماتة هذاء 
آي: قضی الله أن لا بخلد في الدنیا بشراء فلا آنت ولا هم إلا عرضة للموت. فإذا 


كان الأمر كذلك فان مت ان ایی هو لاء. (۱۳/۳ 0 

حلط #وإدًا راک الین حكهفروا إت يدوت لا هزوا هدا ایی بذکر 
سم مود و > 2 2 کم 
لمتكم وهم بزگر الم هم كرون 2 


9 


تدیرات الزمخشري 


لذکر یکون بخیروبخلفه» فذ دلت الحال علي آحدهما طلق ولم بقید 
كقولك للرجل: سمعت فلانا یذکرك. فان كان الذاکر صدیقا فهو ثناء وان 
کان عدوا فذ. ومنه قوله تعالی ‏ الوأ سفق رهم 4 (سورة الأنبباء )٦٦‏ وقوله 
#أهندًا ال ی ید کی جس عاکفون على ذکر آلهتهم بہممھم 
وما يجب أن لا تذكر به» من كونهم ث شفعاء وشهداء. ويسوءهم أن يذكرها ذاکر 
بخلاف ذلك. وأما ذکر الله وما يجب أن يذكر به من الوحدانية» فهم به كافرون 
لا يصدّقون به أصلاً فهم أحق بأن يتخذوا هزؤاً منك فإنك محق وهم مبطلون. 
(ج۳/ ۱۱). 


7٦‏ و رال انیم کمروایت ےی الا زو مدا ای حدر 
هکم وَهُم بنك ربمن هم كيرت (2) 4 
إن فلت لم نهاهم عن الاستعجال ع قو له # خلق لاس ك2 نعل (سورة 


عبن م م و عو 


الأنبیای ۳۷ وقوله وان آلانتن وا (0) 1 (سورة الاسرای 0( ل هذا من 
حلت ما ان 


قلت: هذا كما رکب فيه الشهوة وآمره أن یغلبها. لانه آعطاه القدرة التی 
یستطیع مها قمع الشهوة وترك العجلة. (ج۱۱۰/۲). 
LIN‏ کت ٹک مو وا وكا بوه لين ([*) رد قال لابیه وه 
ما هاو یل ال ار ها عکنون (وم)؛ قالوا وتا ءاهنا ها نييبت (ه) قال 
ٹر E‏ 


تدیرات الزمخشري 


* ل وکنا يو عللییتَ ©4 
وأحمدهاء حتی آهله لمخالته ومخالصته وهذا کقولك في خير من الناس: آنا عالم 
بفلانء فكلامك هذا من الاحتواء على محاسن الأوصاف بمنزل. (ج۱۱۸/۳). 


ج2 ۶ ما هزو الال 4 
تجاهل لهم وتغاب» ليحقر آلهتهم ويصغر شأنهاء مع علمه بتعظیمهم 
واجلالهم لها. (ج۱۱۹/۲). 
ما آقبح التقليد والقول المتقبل بغیر برهان وما آعظم كيد الشیطان للمقلدین 
حين استدرجهم إلى أن قلدوا آباء‌هم في عبادة التمائیل وعفروا لها جباههم» 
ومعتقدون آنبم على شيء وجادون في نصرة مذهبهم» ومجادلون لأهل الحق 
عن باطلهم» وکفی أهل التقلید سبة أن عبدة الا صنام منهم. (ج۳/ ۰۱۱۹ 


خلا قل بل ریک رب اون والازض الى فرش وانا می دلو ین 
ہے ٭ للسموات والارض. أو للتماثيل» وکونه للتماثیل 
آدخل في تضليلهم» رات للاحتجاج علیهم. (ج۰)۱۱۹/۲ 
داع « وال ور )جر ددا إلا کو 
مھ ٹیک 4 


9 
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قرأ معاذ بن جبل: بالّه. فان قلت: ما الفرق بين الباء والتاء؟ 

قلت: أن الباء هي الأصل. والتاء بدل من الواو المبدلة منهاء وآن التاء فیها 
زيادة معنی وهو التعجب. كأنه تعجب من تسهل الکید على يده وتأتيه» لأن ذلك 
كان أمراً مقنوط] منه لصعوبته وتعذره» ولعمري إن مثله صعب متعذر في كل 
زمانء خصوصا في زمن نمروذ مع عتوه واستكباره وقوة سلطانه وتهالكه على 
نصرة دينه. (ج۱۲۰/۳). 


00 
شلك ا الوا ءات فلت مدا ایتا کزبرهيم © قال بل کیک گیبرهم هنذا 
لوهم ٍن کاناًبطفوت )4 

هذا من معاريض الكلام ولطائف هذا النوع لا يتغلغل فيها إلا آذهان الراضة 

من علماء المعاني. والقول فيه أن قصد إبراهيم صلوات الله عليه لم يكن إلى أن 
ينسب الفعل الصادر عنه إلى الصنم. وإنما قصد تقريره لنفسه وإثباته لها على 
أسلوب تعريضي يبلغ فيه غرضه من إلزامهم الحجة وتبکيتهم» وهذا كما لو قال 
لك صاحيك وقد کتبت کتاب بخط رشیق وأنت شهير بحسن الخط: نت کتبت 
هذا وصاحبك آمی لا يحسن الخط ولا يقدر الا على خرمشة فاسدة فقلت 
له: بل کتبته أنت» كان قصدك بهذا الجواب تقریره لك مع الاستهزاء به لا نفیه 
عنك وإثباته للأميّ أو المخرمش, لأن إثباته- والامر دائر بینکما للعاجز منکما- 
استهزاء به واثبات للقاد ولقائل أن یقول: غاظته تلك الاصنام حين آبصرها 
مصطفة مرتبة» وکان غيظ کبیرها آکبر وأشدٌ لما رأى من زيادة تعظیمهم له فأسند 
الفعل إليه لانه هو الذي تسبب لاستهانته بها وحطمه لهاء والفعل كما يسند إلى 


0 
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e‏ الحامل علیه. ویجوز أن یکون حكاية لما يقود إلى تجویزه 
مذهبهم» كأنه قال لهم: ما تنکرون أن یفعله کبیرهم. فان من حق من یعبد ويدعي 
ال أن يقدر على هذا وأشد منهء ویحکی أنه قال: فعله کبیرهم هذا غضب أن 
تعبد معه هذه الصغار وهو آکبر منها. وقرأ محمد بن السميفع: فعله كبيرهم» يعني 
فلعله. أي فلعل الفاعل کبیرهم. (ج۱۲۱/۳). 
9 
حلط « الوأ رقوه وانضرواءللهتک إن نم ميرت م يننا ہن بر سم 
هير EIKO)‏ ضرت ©4 

أجمعوا رأيهم -لماغلبوا- بإهلاكه: وهکذا المبطل إذا قرعت شبهته بالحجة 
وافتضح» لم يكن أحد أبغض إليه من المحق» ولم يبق له مفزع إلا مناصبته» كما 
فعلت قریش برسول الله عبر حين عجزوا عن المعارضة» والذي أشار 


بإحراقه نمروذ. (ج۱۲۲/۲). 


923 


ک وو اه ضا ار کر الماع تا اش کرد 
َه لرکوه رانا کا عديييت ©4 


* يدوت نا 4 
فيه أن من صلح لیکون قدوة في دين الله فالهداية محتومة عليه مأمور هو بها 
من جهة اللہ ليس له أن يخل بها ويتثاقل عنهاء وأوّل ذلك أن يهتدي بنفسه لأن 
الانتفاع بهداه آعم» والنفوس إلى الاقتداء بالمهدي أميل. (ج”/4؟1). 
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ا مر 


۳ < ہے و م 5 مم و صو<م 7 
هط # وداود وسین رز مان في ام إِذْ نت فيه غنم الق وکنا 


۳ 


ک 7 7 تر EO)‏ ی وكام بر 2 کا وس تی جو رکا ص و ے۔ے۔ 
١ ۰ ۰ =‏ ۰ ۳ 
: ففهمنها سلیملن ع 
امهم سهييت یمن وحكلا ءائینا وعلما وجرا مع 
ج 
سس ور سے لہ قن بعر رف ع و 


داوږد الَجبال کی بار گا 4Y E‏ 
إن قلت: لم قدمت الجبال على الطير؟ 
قلت: لأن تسخيرها وتسبيحها أعجب وأدل على القدرة وأدخل في الإعجازء 
۳ جماد والطير حیوان» إلا أنه غير ناطق. (ج۱۲۰/۳). 
یت 
O EA‏ کے ال کی الي کا کا 
OES‏ 
إن قلت: وصفت هذه الرياح بالعصف تارة وبالرخاوة آخرى» فما التوفيق 
بینهما؟ 
قلت: كانت في نفسها رخیة طيبة كالنسيم» فإذا مرت بکرسیه آبعدت به في 
08۵ “وم ادس 
بين الأمرين أن تكون رخاء في نفسها وعاصفة في عملهاء مع طاعتها لسليمان 
وهبوبها على حسب ما يريد ويحتكم: آية إلى آية ومعجزة. وقيل كانت في وقت 
رخاء» وفي وقت عاصفاء لهبوبها على حكم إرادته. (ج۱۲۷/۳). 


2993 


ی ل تک ع وق عن أن سد سح ہے ےر و سد و مور مهو مرو م 
ساسا ٹوک را تاد رب رب لا تذرقِ کردا وت خیں الو رڑیرے )فاس تج تا 
سک کے سے يروخ مور 


عو مرو ر جو مرو ا عم یت ام يو ۰ 
له وتا له یحو واصلحتا له زه إِنَّهُمْ کاڑاً سدرعون فى 
مو ام مرح اھ ے سو اض کر اس ہے ENE‏ 2 

الات مل گا تک کت ٩‏ 


0 
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الضمیر للمذکورین من الانبیاء عَهمسَلم يريد أنہم ما استحقوا الاجابة إلى 
طلباتہم إلا لمبادرتهم ابواب الخیر ومسارعتهم في تحصیلها كما یفعل الراغبون 
في الأمور الجادون. (۱۲۹/۳). 


00 


ea a ار اس‎ 


إلكلييت 47 
إن قلت: هلا فيل آیتین كما قال ٭وجعَلنا َكَل مار ایام € (سورةالاسرای ۱۲). 


قلت: لأن حالهما بمجموعهما آية واحدة» وهی ولادتها إياه من غير رجل. 


(ج۱۳۰/۳). 

سح ۳ اَم وما 2 ما لورت من دوك ۳1 پل جک کو رت 
ا کات ولا مل ار می ےا ا OES‏ فيهاز: 7 7 
عم ھا لا سٹرے © 


إن قلت: لم قرنوا بالهتهم؟ 

قلت: لأنهم لا یزالون لمقارنتهم في زيادة غمٌ وحسرة» حيث أصابهم ما آصایهم 
بسببهم. والنظر إلى وجه العدوٌ باب من العذاب ولاہم قدروا أنهم يستشفعون 
بهم في الأخرة ويستنفعون بشفاعتهم» فإذا صادفوا الأمر على عكس ما قدروا لم 
يكن شيء أبغض إليهم منهم. ج۳/ ۱۳۳). 
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۵ ہج اا اک 


کیا سوا حر نہ 


کے ر ہے رص ےرہ و 


کے ےک نها الاس تفا ریم لک ره لاع کی ٤‏ عنلی ۶ )4 

آمر بني آدم بالتقوی ثم علل وجوہہا عليهم بذكر الساعة ووصفها بأهول 
صفة لینظروا إلى تلك الصفة ببصاثرهم ویتصوروها بعقولهم» حتی يبقوا على 
آنفسهم ویرحموها من شدائد ذلك اليوم» بامتثال ما آمرهم به رهم من التردي 
بلباس التقوی» الذي لا یومنهم من تلك الافزاع إلا أن پتردوا به . (ج۱۳۸/۳). 


00 


2 3 
سم 
مر سے پر سه سا 


ANTE TAS‏ 2 وه 5 نے خرصي من ی 
2 # وم کروتھا تذل کل مضه ععا آزسَعت وضع کل داب حَمَلٍ 
ای الاس شکتری وما هم پشکری ولک ماب له کُییڈ ©4 
# #مرضصة # 
إن قلت: لم قيل مرک ٭ دون مرضع؟ 
قلت: المرضعة التي هي في حال الارضاع ملقمة ثديها الصبي. والمرضع 
التي من شأنہا أن ترضع وان لم تباشر الارضاع في حال وصفها به» فقیل: مرضعة 
لیدل على أن ذلك الهول إذا فوجئت به هذه وقد آلقمت الرضیع ثدیها نزعته عن 
فيه لما يلحقها من الدهشة. (ج۱۳۹/۳). 


عتا ارمع 


عَعًا آرسَعت # عن إرضاعهاء أو عن الذي آرضعته وهو الطفل. (ج۱۳۹/۳). 
خلا وین آلا من ل في ال بير علو وسيم کل شین تربیر کب 
ید انه من تولاه فان لھ دید رک عَداب الکمبر ©4 


كلاس 


تدیرات الزمخشري 


هي عامة في كل من تعاطی الجدال فیما يجوز على الله وما لا يجوز من 
الصفات والأفعالء ولا يرجع إلى علم ولا يعض فيه بضرس قاطع» ولیس فيه 
اتباع للبرهان ولا نزول على النصفة» فهو يخبط خبط عشواء» غير فارق بين الحق 
والباطل. (ج۳/ .)٠٤١‏ 


00 


IL‏ ینہ را 
تاك مرش شر و ا سی 
گن يف وَونحكم من برد يدل الشمر ڪيل يعم من بعد علي سيا 


EG‏ ضور هر ہوم مرو ےر ےم رم 


E TE‏ تا کو لن E‏ الک یح سكل 
تع تیچ > 
كأن الله تعالى يخلق المضغ متفاوتة: منها ما هو كامل الخلقة آملس من 
العیوب. ومنها ما هو على عكس ذلك فيتبع ذلك التفاوت تفاوت الناس في 
خلقهم وصورهم وطولهم وقصرهم وتمامهم ونقصانہم. وإنما نقلناكم من 
حال إلى حال ومن خلقة إلى خلقة. (ج۱4۱/۳). 


00 


HA‏ 2 وی نالتایں ۷ھ" 2 عل حرف ان کو گی اطمان 7 واا فلنة 5 اسان 


ا 


مرو 


7۷ص۶۶ الكل وک ہر اه زج 9 
اص 


> 
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أحسٌ بظفر وغنيمة وقز واطمأن» والا فز وطار على وجهه. (ج۲/ ۱6۳). 
۵ے ووم مين عیبر © کلم راشقا أن ترا تا ین عي عیفر نها 
وذوقوا داب رن (0)» 
٭ رشا عب تمین )»> 
والحریق: الغلیظ من النار المنتشر العظیم الاهلاك. (ج۳/ ۱6۷). 
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و و 


حلط # شهدا میم هم وتتکووا سم اتف یام مع لومت على ما رهم 
با لکد كاي وسقي یر )4 
نكر المنافع كلد آراد منافع مختصة بهذه العبادة دينية ودنيوية لا توجد في 
غيرها من العبادات. 


ص 
و سر سس و ا یں 


وعن آبي حنيفة يَمَدالَُ: أنه كان يفاضل بین العبادات قبل أن يحج» فلما حج 
والذبح بذكر اسم الله لن آهل الاسلام لا ینفکون عن ذكر اسمه إذا نحروا أو 
ذبحوا. وفيه تنبيه على أن الغرض الأصلي فيما يتقرّب به إلى الله أن يذكر اسمه 
وقد حسن الکلام تحسینا بين]: ان جمع بين قوله لوا اسم لو 4 (سورة الح 
تر شیثا من ذلك الحسن والروعة. (ج۱4۹/۳). 


7ھ 
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5 
2 ہوے سووو 9 مر ہرس قد 


LUN‏ ۶ ذلك رک کا ۾ حرمّت الله فهو خی له عند ريه وا 


سم لا ما بت عتکم کا EET a‏ 
رواک ] آلژور © هب کر رک يود ومن ورك اق فا کر بت 
وا ور طف ایر و تهوی بد الرخ في مَكَانٍ سیق )4 
لما حث على تعظیم حرماته وأحمد من یعظمها آتبعه الأمر باجتناب الاوثان 
وقول الزورہ لأن توحید الله ونفي الشرکاء عنه وصدق القول أعظم الحرمات 
اس مو و یناہ 
باب الزور لأن المشرك زاعم أن الوئن تحق له العبادق فكأنه قال: فاجتنبوا عبادة 
الأوثان التي هي رأس الزور واجتنبوا قول الزور كله لا تقربوا شیک منه لتمادیه 
في القبح والسماجة. وما ظنك بشيء من قبيل عبادة ۲ . وسمي الاوثان 
رجسا وكذلك الخمر والميسر والأزلامء على طريق التشبيه. يعني: أنكم تنفرون 
بطباعكم عن الرجس وتجتنبونه» فعليكم أن تنفروا عن هذه الأشياء مثل تلك 
النفرة. (ج۱۵۱/۲). 
© 525 
شلك « ودک جملا لین معتير لَه لك يها ی ناکرا نم ل با 
2 د يت 00 ات 1 3 انت کی متا ل 
* رک 4 
قائمات قد صففن أيديهنٌ وأرجلهنٌ» وقرئ: صوافن» من صفون الفرس» 
وهو أن يقوم على ثلاث قوائم وينصب الرابعة على طرف سنبکه. لأن البدنة تعقل 
إحدى يديها فتقوم على ثلاث. وقرئ: صوافي أي: خوالص لوجه الله. (ج"/164). 
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وو السائل» من قنعت إليه وکنعت: إذا خضعت له وسألته قنوع] 
لم چ4 المعترض بغیر سؤال» أو القانع الراضي بما عنده وبما يعطي من غير 
سؤال» من قنعت قنع وقناعة. والمعتر: المعترض بسؤال. (ج۱۰۵/۳). 

منّ الله على عباده واستحمد إليهم بآن سخر لهم البدن مثل التسخیر الذي 
روا وعلمواء ياخذونها منقادة للأخذ طيعة فیعقلونها ویحبسونها صافة قوائمهاء ثم 
یطعنون في لبانها. ولولا تسخیر الله لم تطق» ولم تكن بأعجز من بعض الوحوش 
التي هي آصغر منها جرم وأقل قوّة» وکفی بما یتأبد من الابل شاهداً وعبرة. 
(ج۱۵۰/۳). 


وا 
حلط وت یال لله وتا ولا مازعا وک یال ری ینک کات سيا کہ 
لک أله عل تم )4 

آي: لن يصيب رضا الله اللحوم المتصدق ما ولا الدماء المهراقة بالنحره 
والمراد أصحاب اللحوم والدماء والمعنى: لن يرضى المضحون والمقرّبون 
رمهم إلا بمراعاة النية والإخلاص والاحتفاظ بشروط التقوى في حل ما قرب به» 
وغير ذلك من المحافظات الشرعية وأوامر الورع. فإذا لم يراعوا ذلك» لم تغن 
عنهم التضحية والتقريب وإن كثر ذلك منهم. 

وقرئ: لن تنال الله. ولكن تناله: بالتاء والياء. وقيل: كان أهل الجاهلية إذا 
نحروا البدن نضحوا الدماء حول البيت ولطخوه بالدم» فلما حج المسلمون 
آرادوا مثل ذلك. فنزلت . 

کزر تذکیر النعمة بالتسخیر ثم قال: لتشکروا الله على هدایته إياكم لاعلام 
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الشکر؛ وعدی تعدیته. (ج۱۵۰/۲). 


00 


جاح ۲ # رت اللہ یلم عن الین ے مره يجب کل عون کور ۵ 
خص المؤمنين بدفعه عنهم ونصرته لھم كما قال إا تنص رست 
َأ ءَامثوأ 4 (ضاضض ۱۰ مک المتشوؤدة © (سورة الصافات» ۱۷۲) # لت 
سي الله ردق رت وكثر مق مين © € (سورة الصف. ۱۳) وجعل العلة 
في ذلك أنه لا يحب أضدادهم: وهم الخونة الكفرة الذين يخونون الله والرسول 
ويخونون آماناتهم ويكفرون نعم الله ويغمطونها. 
ومن قرا يلَع فمعناه يبالغ في الدفع عنهم» كما يبالغ من يغالب فيه لان 
فعل المغالب يجيء آقوی وأبلغ. (۱۰۰/۳). 
G00‏ 
شلك ۶ ون یبوک فد كدت تلم تمه ماد وکنود © فقوم رهم وقوم 
أل (2) ر کے منت رکب شی كناك الكو ثم تی کت 
كا تكبر @) 
إن قلت: لم قبل «وَرّب مر € ولم یقل: وقوم موسی؟ 
قلت: لان موسی ما کذبه قومه بنو إسرائيل» وإنما کذبه غير قومه وهم 
القبط. وفیه شيء آخرء كانه قیل بعد ما ذکر تکذیب کل قوم رسولهم: وکذب 
موسی أيض] مع وضوح آياته وعظم معجزاته» فما ظنك بغیره .(ج۳/ ۱۰۷). 
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د م2 


خط « کین ن رز آملکتها وم طلمَهٌ ھی اوی عل عُروشِها ویر 

کل مرتفع أظلك من سقف بيت أو خيمة أو ظلة أو کرم فهو "عرش" 
والخاوي: الساقط من خوي النجم إذا سقط. أو الخالي» من خوی المنزل إذا 
خلا من آهله. وخوى بطن الحامل وقوله ‏ عل عُروشِها 4 لا یخلو من أن یتعلق 
بخاوية» فیکون المعنی آنها ساقطة على سقوفهاء أي خرّت سقوفها على الأرض» 
ثم تہدمت حیطانها فسقطت فوق السقوف. أو آنا ساقطة أو خالية مع بقاء عروشا 
وسلامتها. وإما أن يكون خبراً بعد خبر» كأنه قيل: هي خالية» وهي على عروشها أي 
قائمة مطلة على غروشهاء على معنی أن السقوف سقطت إلى الأرض فضارت في 
قرار الحيطان وبقيت الحيطان ماثلة فهي مشرفة على السقوف الساقطة. (۱5۸/۲). 

99 
حلط « انکر یروا ف الْأَرْضٍ کیہ لحم لوٹ بقلو يبا ونان مود با لا 
ص لبر وی تینوی الشذور © 

المعنی: أن آبصارهم صحيحة سالمة لا عمی بها. وانما العمی بقلوبهم. آولا 
يعتدٌ بعمی الأبصارء فكأنه لیس بعمی بالاضافة إلى عمی القلوب. 

فان قلت: أي فائدة في ذکر الصدور؟ 

قلت: الذي قد تعورف واعتقد أن العمی على الحقيقة مکانه البص وهو 
أن تصاب الحدقة بما يطمس نورها. واستعماله في القلب استعارة ومثل» فلما 
آرید إثبات ما هو خلاف المعتقد من نسبة العمی إلى القلوب حقيقة ونفیه عن 
الابصار. احتاج هذا التصوير إلى زيادة تعيين وفضل تعریف لیتقزر أن مکان 
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العمی هو القلوب لا الابصار كما تقول: لیس المضاء للسیف ولکنه للسانك 
الذي بين فکيك. فقولك " الذي بين فكيك" تقریر لما اذعيته للسانه وتثبیت لأن 
مل المضاء هو هو لا غير» وكأنك: قلت: ما نفیت المضاء عن السیف واه 
للسانك فلتة ولا سهوآمني» ولکن تعمدت به یاه بعینه تعمدا. (ج۱9۹/۲). 


دور دول محھ مره پھر عوج ہے رم حو مخز ر قد کی زر 
راک الله لهو سكير اوت لها لینخاتهم منخلا سرت وين أ 


لما جمعتهم المهاجرة في سبیل الله سوی بينهم في الموعد» وآن يعطي 
من مات منهم مثل ما يعطي من قتل تفضلاً منه وإحسانا. والله علیم بدرجات 
العاملین ومراتب استحقاقهم حلي € عن تفريط المفرط منهم بفضله وکرمه. 
(ج۳/ ۱۰۳). 


شتا عفد )4 
إن قلت: كيف طابق ذکر العفو الغفور هذا الموضع؟ 
قلت: المعاقب مبعوث من جهة الله عَزَجلَ على الاخلال بالعقاب» والعفو عن 
الجاني - على طريق التنزیه لا التحریم- ومندوب إليه» ومستوجب عند الله المدح 
إن آثر ما ندب إليه وسلك سبیل التنزیه. فحين لم يؤثر ذلك وانتصر وعاقب» ولم 


رم مج 


ترش فوله تعالى ط من کاواس تابر عل او » (سورة الشوری 4۰) 9 وآن موا 
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7 فقوت 46 (سورة لته ۲۳۷) رک ر ور بے داف لین رانھر 2 

(سورة الشوری, 4۳) فإن الله لعفو غفور: آي: لا یلومه على ترك ما بعثه إليه» وهو 
ضامن لنصره في کرته الثانية من إخلاله بالعفو وانتقامه من الباغي علیه. ویجوز ان 
يضمن له النصر على الباغي ویعزض مع ذلك بما كان آولی به من العف ویلوح 
به بذکر هاتين الصفتین. أو دل بذکر العفو والمغفرة على أنه قادر على العقوبة. 
لأنه لا يوصف بالعفو إلا القادر على ضده. (ج8/9١1).‏ 


7 4 
را رت و مر سے 


کے « دلک یات الله هوالح وارک ما نکر کے من دونه. هو اللطن ورت ال 


أي: ذلك الوصف بخلق اللیل والنهار والاحاطة بما يجري فیهما وإدراك 
كل قوم وفعل» بسبب أنه الله الحق الثابت إلهيته» وآن كل ما يدعي إلهاً دونه باطل 
الدعوة وانه لا شيء أعلى منه شأنا وأكبر سلطانا. (ج۳/؛:۱). 

© © 
ELT‏ کک فلا سَرحنَک فى الأمي واد 
ET‏ قير 4W‏ 

نی الأ 4 

في آمر الدین. وقیل: في آمر النساتك» وقری: فلا ینزعنك أي اثبت فى 
دينك ثباتا لا یطمعون أن یجذبوك لیزیلوك عنه. والمراد: زيادة التشیت للنبي 
سر ہما يهيج حمیته ویلهب غضبه لله ولدینه. ومنه قوله وََاَيِصَدَنَكَ 


عن ايت اله € (سورة القصص, ۸۷) وهیهات أن ترتع همة رسول الله صالع وس 


9 
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حول ذلك الحمی» ولکنه وارد على ما قلت لك من إرادة التهییج والالهاب. فان 
قلت: لم جاءت نظيرة هذه الاية معطوفة بالواو وقد نزعت عن هذه الایة؟ قلت: 
لأن تلك وقعت مع ما یدانیها ویناسبها من الاي الواردة في آمر النسائك» فعطفت 
على آخوانها. وآما هذه فواقعة مع آباعد عن معناها فلم تجد معطفا. (ج۱5۰/۳). 


2993 


کور 0ي ر رو کہہے وه و ت < و 7 
ڈاے «يتأيها آلتاش ضرب مثل فاشتیعوا لہ رک الوب ددعو من دون اللہ 


و 5 


سے 


آن لو دابا ولو امعو له وان سم الذصاب کا لا دوه ند 
سم الط الب سوب © 
كآنه قال: مستحیل أن یخلقوا الذباب مشروطاً علیهم اجتماعهم جميعا 
لخلقه وتعاونهم عليه» وهذا من أبلغ ما أنزله الله في تجهیل قريش واسترکاك 
عقولهم والشهادة على أن الشيطان قد خزمهم بخزائمه حيث وصفوا بالإلهية - 
التي تقتضي الاقتدار على المقدورات كلهاء والإحاطة بالمعلومات عن آخرها- 
2 ا سانا یستحیل منها آن تقدر على أقل ما خلقه و أذله وأصغره واخ 
ولو اجتمعوا لذلك وتساندوا. وأدل من ذلك على عجزهم وانتفاء قدرتهم: أن 
هذا الخلق الأقل الاذل لو احتطف منهم شيا فاجتمعوا على أن يستخلصوه منه 
لم یقدروا. وقوله #صعة الطَالِبُ وَالْمَظلُوبُ )€ کالتسوية بینهم وبين الذباب 
في الضعف. ولو حققت وجدت الطالب أضعف وأضعف. لن الذباب حيوان» 
وهو جماد وهو غالب وذاك مغلوب. 
وعن ابن عباس: آنهم كانوا يطلونها بالزعفران ورؤوسها بالعسل ويغلقون 
عليها الأبواب» فيدخل الذباب من الكوى فيأكله. (ج۳/ .)٦٦۷‏ 
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0 
9 


شلك وھ دوا نی لله ی جهاوو هر لمکم وما جک کر ليبن بن حرج 
تك یکر شبد عل این کیشر لتکو ڑا اكد دای شرا تو 
موک یمم لوق ونير © 
إن قلت: لم يكن 8 ليم 4 أب للامة كلها. قلت: هو أبو رسول الله 
هبش فكان أب لأمته» لأن أمة الرسول في حكم آولاده . 
مو 
یرجم إلى الله تعالى: وقيل: إلى إبراهيم. ويشهد للقول الأول قراءة بي ابن 
كعب: الله سماكم. (ج۹/۳٦٦).‏ 


5 © © 
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۱0 بن پر 57 ی 
جوا شور ومنو از 


و وم و 


حلط قد افلح ألمیئون © 
لد 4 نقيضه «لما» هي تثبت المتوقع و «لما» تنفيه» ولا شك أن المومنین 
كانوا متوقعين لمثل هذه البشارة وهي الا خبار بثبات الفلاح لھمء فخوطبوا بما 
دل علی ثبات ما توقعوه. (ج۱۷۰/۳). 
G00‏ 
حك را خر گل صم باو (3) 4 
وقرئ لعل تم 4 فان قلت: كيف كرّر ذكر الصلاة أولاً وآخراً؟ 
قلت: هما ذکران مختلفان فليس بتکریر. وصفوا أولاً بالخشوع في صلاتہم؛ 
وآخراً بالمحافظة عليها. وذلك أن لا يسهوا عنهاء ویودوها في أوقاتهاء ويقيموا 
آرکانها؛ ویوکلوا نفوسهم بالاهتمام بها وبما ينبغي أن تتم به آوصافها. 
وأيضاً فقد وحدت أولاً ليفاد الخشوع في جنس الصلاة ی صلاة كانت 
وجمعت آخراً لتفاد المحافظة على أعدادها: وهي الصلوات الخمسء والوتر» 
والسنن المرتبة مع كل صلاة وصلاة الجمعة والعيدين والجنازة» والاستسقاء 
والکسوف والخسوف وصلا: الفح » والتهجد» وصلاة الحاجة. وغیرها من 
النوافل. (ج۱۷۳/۲). 
G00‏ 


ےہ 


ک5 ام 6 وحوم ا نے سے ۔ 
زیت یرثوں آلزردوس هم فِا OES‏ 


2 


کس 
5 
خی 
٦‏ 
جک 
طا 
م 
چٹ 
(A‏ 
يا 
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آي ‏ وليک * الجامعون لهذه الأوصاف هم لور 4 الأحقاء أن پسموا 
وراثا دون من عداهم» ثم ترجم الوارئین بقوله ۲ زک یروت الْفِرَدَوْسَ 4 فجاء 
بفخامة وجزالة لارثهم لا تخفى على الناظر. ومعنی الارث: ما مر في سورة مریم. 


(ج۳/ ۳ء 


(7) 2 حلفا الطفة عاقة فحَلفتا الملقة مشعه کات الس کہ عا 
فکسوا المنکم ما ف امام لقا ءاخر مارك اه تح لقن © 4 
# لل٭اخلصاءاخر 
أي خلقا مباين للخلق الأول مباينة ما أبعدهاء حيث جعله حيوان وكان 
e‏ وناطقً وکان بک وسمیعً وكان أصمء جا وکان اک وآودع 
باطنه وظاهره- بل کل عضو من أعضائه وکل جزء من آجزائه- عجائب فطرة 
آبو حنيفة فيمن :2 خضت يضة فاق خت عنده قال: خا الد لبيضة ولا يرد الفرخ؛ 
لأنه خلق آخر سوی البيضة. (ج۱۷4/۳). 
7 ہے >6 کت ہے Ny‏ 7 سے ےاج رد ے 
حلط ہل نکر بعد لک لن © تر نگ يوم الو سے ©4 
TS‏ ئا 
قلت: لیس في ذكر الحياتين نفی الثالثة وهی حياة القبر» كما لو ذكرت ثلثی ما 
عندك وطويت ذكر ثلثه لم يكن دلیلاً على أن الثلث لیس عندك. وأیض فالغرض 


0 
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1 الأجناس الثلائة: الانشاء والاماتة والاعادة والمطوي ذکرها من جنس 
الا عادة. (۱۷۰/۳). 


00 


ے موم > عار ے ہے 


كلك وان نا من السماء ما 2 سکن الارض وَناعل دای یھ قرو © 

وقوله لعل دھابٍ یہ » من آوقع النکرات وأحزها للمفصل. والمعنی: على 
وجه من وجوه الذهاب به وطريق من طرقه. وفیه ایذان باقتدار المذهب وأنه لا 
یتعایی عليه شيء إذا أراده» وهو آبلغ في الإيعاد. من قوله # قل ريم | إن ابح ماؤکر 


عورا ی ياك اکن © € (سوزة المللقه ۰ فعلی العباد أن يستعظموا النعمة في 
الماء ويقيدوها بالشكر الدائم» ويخافوا نفارها إذا لم تشکر. (ج۱۷۰/۲). 


© © 
حك اما لبو جت ين غيل وَأَعْتبٍ لک فها فوکه کر وبا تا ود (05) 
وج رچ ون طور تدك مت بلذهن ون کیت ©4 

خص هذه الانواع الثلاثة» لأنها أكرم الشجر وأفضلها وأجمعها للمنافع. 
ووصف النخل والعنب بأن ثمرهما جامع بين أمرين: بأنه فاكهة يتفكه بہاء 
وطعام يؤكل رطب ویابسا» رطب وعنباه وتمراً وزبيب. والزيتون بان دهنه صالح 
للاستصباح والاصطباغ E‏ ویجوز آن یکون قوله #وینبا تا عون 4 من 
قولهم: يأكل فلان من حرفة يحترفهاء ومن ضيعة يغتلهاء ومن تجارة یتربح بها: 
یعنون آنبا طعمته وجهته التي منها يحصل رزقه كأنه قال: وهذه الجنات وجوه 

آرزاقکم ومعایشکم منها ترتزقون وتتعیشون. (ج۱۷۰/۳). 
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و 


08+000 ات ولعت ڪل الفّی ۳ مد له زی یا‎ 0-0 4 LN 


27 ا ولا لقوله دا استویت أت ومن مَحَك» لانه في 


وص ب 


ہے رو مر سے کم ہے 


الاشعار بفضل النبوّة وإظهار کبریاء الربوبية» وأن رتبة تلك المخاطبة لا یترقی 
إليها إلا ملك أو نہ نبي. ج۳/ ۱۸۰). 


5 © © 


شلك رکال ناقری لین کتروا ونوا باه اأكخرة رتم في ایو اليا 

۳ 0 00 
فان قلت: ذكر مقال قوم هود في جوابه في سورة الاعراف وسورة هود بغير 
6 القن ارت کقیوا من تيوه 6 ترسنک و سقاهة وکا نو مرت 


0 یک ا (سورة الأعراف: )٦٦‏ #8 قالوا بوڈ ما متا بس و ذا بکارۍ 
لماع لاک وما من لک بمومنیت () 4 (سورة هوه ۰۳) وههنا مع الوا فأي فرق 
قالوا کیت وكيت. وأما الذي مع الواوء فعطف لما قالوه على ما قاله. (ج۱۸۱/۳). 


2 «2 سنا موی وآخاه هرون ایتا وشاطن مين( 

فان قلت: ما المراد بالسلطان المبین؟ 

قلت: يجوز أن تراد العصاء لأنها كانت آم آیات موسی واولاها» وقد تعلقت 
ها معجزات شتی: من انقلاہا حية» وتلقفها ما آفکته السحرة» وانفلاق الحلا 
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وانفجار العیون من الحجر بضرہما بہاء وكونها حارسا» وشمعة» وشجرة 
خضراء مثمرة» ودلوا ورشاء. جعلت کأغا لست بعضها ۳۹ استبدت به من 
الفضلء فلذلك عطفت عليها كقوله تعالی 'وَحترِيلَ ومیکُنلٌ € (سورة البقرت ۹۸) 


ویجوز آن تراد الایات آنفسهاه آي: هي آیات وحجة بینة. (۱۸/۳). 


حل « ولا دكت تالا وسعھا راکب یط بای وخر لا طون ا بل وم في 

رای E‏ رو ہہ ع عبن 0-3 2 ۳ 

رو من هلدا وطح اقمل من دون تاک هم لهسا ولو 4W‏ 

يعني أن هذا الذي وصف به الصالحين غير خارج من حد الوسع والطاقت 

وكذلك كل ما كلفه عباده وما عملوه من الأعمال فغير ضائع عنده» بل هو مثبت 
لديه في كتاب» يريد اللوح» أو صحيفة الاعمال ناطق بالحق لا يقرؤون منه يوم 
القيامة إلا ما هو صدق وعدلء لا زيادة فيه ولا نقصان ولا يظلم منهم أحد. أو 
أراد: إن الله لا يكلف إلا الوسع» فإن لم يبلغ المكلف أن يكون على صفة هؤلاء 
السابقين بعد أن يستفرغ وسعه ويبذل طاقته فلا عليه» ولدينا كتاب فيه عمل 
السابق والمقتصدء ولا يظلم أحداً من حقه ولا نحطه دون درجته. (ج۱۸۸/۳). 


حك « افلم دروا لول از جار 
روم فھم لد روب 

لح کرو ©4 
إن قلت: إن قوله 9 وكرم 4 فيه أن آقلهم کانوا لا یکرهون الحق. قلت: 
كان فیهم من يترك الایمان به آنفة واستنكافً من توبیخ قومه وآن یقولوا صباً 


0 


3 
مت شی رسع رو صءوراس >> ج 


3 
م 
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اين ہس مسوم رر ا ےس 
الناس أن آبا طالب صح اسلامه. قلت: يا سبحان الله» كأن آبا طالب كان أخمل 
آعمام رسول اللہ صاءَ وم حتى يشتهر إسلام حمزة والعباس َلللَيْعَنما 
ویخفی اسلام آبي طالب. (ج۱۹۰/۲). 


G00 

رب ما ريني ماوع دوت ا ت7 

ا ونا علج أن اک ما ۰90 

ا ی 
أن لا یجعله معهم؟ 

قلت: يجوز أن يسأل العبد ربه ما علم أنه یفعله وأن یستعیذ به مما علم أنه 
لا يفعله» إظهاراً للعبودية وتواضعاً لربه» وإخباتا له. واستغفاره يورس إذا 
ا و 
بكر الصدیق عتا ” ولیتکم ولست بخیرکم: كان یعلم أنه خيرهم» ولکن 
المؤمن یهضم نفسه. (ج۱۹۰/۳). 


00 


ا سے کے ہر کے 


جع « دقع رای ہے لسن له عن افلم بمایصفرت (3) > 

هو آبلغ من أن یقال: بالحسنة السيئة» لما فيه من التفضیل كأنه قال: ادفع 
بالحسنی السيئة. والمعنی: الصفح عن إساءتهم ومقابلتها بما آمکن من الاحسان؛ 
حتی إذا اجتمع الصفح والإحسان وبذل الاستطاعة فیه: كانت حسنة مضاعفة 


9 


بازاء سيئة. (ج۳/٦۱۹).‏ 
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حلط تح جریم ناد رمق نا كیخر ()» 
الکلوح: أن تتقلص الشفتان وتتشمرا عن الأسنان» كما تری الرژوس المشویة. 
(ج۱۹۹/۳). 


نت 
حل « ومن تع مع اک لها اکر لاهن له بو ما ساب عند ری رکه کا 
یف لح آلکیفرون ())» 
ہے hans‏ 
صفة لازمة نحو قوله #ولاطر بطیر حاحب 4 (سورة الأنعا» ۳۸) جيء بها للتوکید 
لا أن یکون في الالهة ما يجوز أن یقوم عليه برهان. ج۲۰۱/۳). 
جعل فاتحة السورة قد قلح و )€ (سورهالمومنون» ۱ وأورد في خاتمتها 


مہہ و م 


که لَابفَيحُ الْكَرويَ (6)09» فشتان ما بين الفاتحة والخاتمة. ۲۰۱/۳. 


#00 
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۳ / شو ال تور‎ 2 e 


کے #سورة أنزلتها وفزشتها ْنَا فا ا ايت بای ی لعلگر و 0 ره ورن 
فاجادوا کی ود یمان جلد ول تا حر الله إن کت ونون الله 
ری ود مب نمی © ) 

وقوله کت تومنو یاه رال رار من باب التهییج والهاب الغضب لله 
ولدینه وقیل لا تترحموا علیهما حتی لا تعطلوا الحدود أو حتی لا توجعوهما 
ضرباً. (ج۲۰4/۳). 

والصحیح أن هذه الكبيرة (الزنا) من آمَهات الكبائر» ولهذا قرنها الله بالشرك 
وقتل النفس في قوله ولا رويك ومن قعل ذلك يلق اَشاما ا 6 (سورة الفرقان 
۸) 2 ولا مرو ال له 9 فحَه وس سیا () 4 (سورة الاسراء» ۳۲) وعن 
النبي صَأَللدَلِمِوَعَل: «يا معشر الناس اتقوا الزنی فان فيه ست خصال: ثلاث في 
الدنیاء وثلاث في الآخرة. فأما اللاتي في الدنیا: فیذهب البهاء: ویورث الفقرء 
وينقص العمر. وأما اللاتي في الآخرة: فيوجب السخطة» وسوء الحساب؛ 
والخلود في النار)"'2. ولذلك وف الله فيه عقد المائة بکمالەء بخلاف حد القدف 
وشرب الخمر. وشرع فيه القتلة الهولة وهي الرجمء ونہی المؤمنين عن الرأفة 
على المجلود فيه» وأمر بشهادة الطائفة للتشهی فوجب أن تكون طائفة یحصل 
مها التشهين والواحد والاثنان لسرا بتلك المثابة» واحتصاصه المؤمين لآن ذلك 
آفضح. والفاسق بین صلحاء قومه آخجل. ويشهد له قول ابن عباس نع 
إلى آربعین رجلا من المصدقین بالله. (ج۲۰۰/۲). 


(۱) (رواه الييهقي في الب 
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وان[ و < عو وس 


و مشرك وحرم 


قعل لزي 1409 

الفاسق الخبيث الذي من شأنه الزنى» لا يرغب في نكاح الصوالح من النساء 
واللاي على خلاف صفته» وإنما يرغب في فاسقة خبيثة من شکله أو في مشركة. 
والفاسقة الخبيثة المسافحة» كذلك لا یرغب في نكاحها الصلحاء من الرجال 
وينفرون عنهاء وإنما یرغب فيها من هو من شكلها من الفسقة أو المشركين. ونكاح 
المؤمن الممدوح عند الله الزانية ورغبته فيها وانخراطه بذلك في سلك الفسقة 
المتسمين بالزنى: محرم عليه محظور: لما فيه من التشبه بالفساق» وحضور موقع 
التهمة» والتسبب لسوء المقالة فيه والغيبة وآنواع المفاسد. ومجالسة الخطائین 
كم فيها من التعرّض لاقتراف الآثام» فکیف بمزاوجة الزواني. (ج۲۰۰/۳). 

إن قلت: أي فرق بين معنى الجملة الأولى ومعنی الثانية؟ 

قلت: معنى الأولى صفة الزاني بكونه غير راغب في العفائف ولكن في الفواجر. 
ومعنى الثانية: صفة الزانية بكونها غير مرغوب فيها للإعفاء ولكن للزناة» وهما 
معنيان مختلفان. (ج۳/ ۲۰۷). 

إن قلت: كيف قدمت الزانية على الزاني ولا ثم قدم علیها انیبا؟ 

قلت: سيقت تلك الاية لعقوبتهما على ما جنياء والمرأة هي المادة التي منها 
نشأت الجناية» لأنها لو لم تطمع الرجل ولم تومض له ولم تمکنه لم یطمع ولم 
یتمکن» فلما كانت أصلاً واولا في ذلك بدی بذکرها. وآما الثانية فمسوقة لذکر 
النکاح والرجل أصل فيه لأنه هو الراغب والخاطب. ومنه يبدأ الطلب. (ج۲۰۸/۳). 


299 
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حلا « ولفئيسة ان حصب الو نکن من أَلصَنِدقِنَ ©4 
"0" تست من بغضب الله؟ 


ولذلك كانت مقدمة في آیڈ الجلد. ويشهد لذلك 7 الوسر للملاعنة 
«فالرجم آهون عليك من غضب اللہ) (ج۲۱۱/۲). 


2993 


و بوص س2 2 موم ہر کر 8 


ھ2 #ولولا فضل الله عا ور حمنه. ون الله توا م 2 O‏ 
الفضل: التفضل» TT‏ متروك» وتركه دال على أمر عظيم لا 
یکتنه» ورب مسکوت عنه آبلغ من منطوق به. (۲۱۱/۳). 


a‏ # ان کی ام وت ات e‏ جک ۳ رلک بل مت لح کل 
YS‏ 2 4 
هر تہ كا لمن ساءه ذلك من المومنین» وخاصة سول الله کی 
وأبي بكرء وعائشة» وصفوان بن المعطل تیف ومعنى كونه خيراً لھم: أنهم 
اكتسبوا فيه الثواب العظيم» لانه كان بلاء مبينا ومحنة ظاهرة» وأنه نزلت فيه ثماني 
عشرة آية كل واحدة منها مستقلة بما هو تعظيم لشأن رسول الله ی 
وتسلية له» وتنزيه لام المؤمنين رضوان الله عليهاء وتطهير لأهل البيت» وتہویل 
لمن تكلم في ذلك أو سمع به فلم تمجه أذناه» وعدة ألطاف للسامعين والتالين إلى 
يوم القيامة» وفوائد دينية» وأحكام وآداب لا تخفی على متأمليها. (ج۲/ ۲۱۲). 


2993 
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ا 


حاط کل |د معو ظط امرون وَالْمُؤْمتت بآنشمم خبرا وقالوا م OS‏ 


أي بالذين منهم من المؤمنين والمؤمنات» كقوله وا مروا اتہر © (سورة 
الحجرات. .)١١‏ (ج۲۱۲/۳). 

إن قلت: هلا قیل: لولا إذ سمعتموه ظننتم بآنفسکم خيراً وقلتم؟ ولم عدل 
عن الخطاب إلى الغیبة» وعن الضمیر إلى الظاهر؟؟ 

قلت: لیبالغ في التوبیخ بطريقة الالتفات» ولیصرح بلفظ الایمان دلالة على 
أن الاشتراك فيه مقتض أن لا يصوق مومن على آخیه ولا مومنة على آختها قول 
غائب ولا طاعن. وفیه تنبیه على أن حق المؤمن |ذا سمع قالة في آخیه» أن يبني 
الامر فیها على الظنْ لا على الشك. وآن یقول بملء فيه بناء على ظنه بالمومن 
الخیر: هذا فك مین 4 هکذا بلفظ المصرح ببراءة ساحته. كما يقول المستیقن 
المطلع على حقيقة الحال. وهذا من الأدب الحسن الذي قل القائم به والحافظ 
له» وليتك تجد من يسمع فیسکت ولا يشيع ما سمعه من آخوات. (ج۳/ ۲۱۲). 


00 
کے « لا جاو لھ باریس شهداء فاد لم ینوا ادا وليك عند ار هم 
الكيوة 4)2 
جعل الله التفضلة بين الرمي الصادق والکاذب: ثبوت شهادة الشهود الأربعة 
وانتفاؤهاء والذین رموا عائشة لها لم تكن لهم بينة على قولهم» فقامت 
علیهم الحجة وکانوا #عِندَ الو 4 أي في حکمه وشریعته کاذبین. وهذا توبیخ 
وتعنیف للذین سمعوا الافك فلم یجدوا في دفعه وانکاره واحتجاج عليهم بما 


0 
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هو ظاهر مکشوف في الشرع: من وجوب تکذیب القاذف بغیر بينة» والتنکیل به إذا 
قذف امرأة محصنة من عرض نساء المسلمین» فکیف با المومنین الصديقة بنت 
الصذیق حرمة رسول الله َو وحبيبة حبیب اللّه؟ . (ج۲۱۳/۳۲). 


00 


لے رمح م2 


بح وکوا ملک یکر ونه ف ادا والایخرۃ لسك فى ما فشر وید عاب عم 

)هبیتک وت پافوا یکر ما یس لكُم يو عار وحسبوندہ هين ور 
OE‏ 

لولا الأولى للتحضيض» وهذه لامتناع الشيء لوجود غيره. والمعنی: ولولا 

أني قضيت أن أتفضل علیکم في الدنيا بضروب النعم التي من جملتها الامهال 

للتوبة» وأن أترجم عليكم في الآخرة بالعفو والمغفرة» لعاجلتكم بالعقاب على ما 


خضتم فيه من حديث الإفك. (ج۳/ ۲۱۳). 


م 


إن قلت: ما معنی قوله بأفوا کر 4 والقول لا یکون الا بالفم؟ 

قلت: معناه أن الشيء المعلوم یکون علمه في القلب» فیترجم عنه اللسان. 
وهذا الافك لیس إلا قولاً يجري على آلسنتکم ویدور في آفواهکم من غير رجعة 
عن علم به في القلب. کقوله تعالی توت بافوههم کا لس في فلوم م4 (سورة آل 
عمرانء ۱3۷) أي: تحسبونه صغيرة وهو عند الله كبيرة موجبة. وعن بعضهم أنه 
جزع عند الموت. فقيل له فقال: أخاف ذنبا لم يكن مني على بال وهو عند الله 
عظيم. وفي كلام بعضهم: لا تقولنٌ لشيء من سيئاتك حقير» فلعله عند الله نخلة 
وهو عندك نقير. (ج۲۱4/۳). 


#00 


تدیرات الزمخشري 


7 میں رن آنآ أن سکم مدا سبحنک هذ تن عَظبمٌ‎ £ A 

إن قلت: كيف جاز الفصل بين لولا وقلتم؟ 

قلت: للظروف شأن وهو تنزيلها من الأشياء منزلة آنفسها لوقوعها فيها وأا 
لا تنفك عنهاء فلذلك يتسع فيها ما لا يتسع في غيرها. 

فان قلت: فأي فائدة في تقديم الظرف حتی أوقع فاصلا؟؟ 

قلت: الفائدة فيه بيان أنه كان الواجب عليهم أن يتفادوا أوّل ما سمعوا 
بالإفك عن التكلم به» فلما كان ذكر الوقت أهمٌّ وجب التقديم. 

قلت: معناه معنى: ينبغي» ويصح أي: ما ينبغي لنا آن نتكلم بهذا. وما يصح 
لے ات و نت 

قلت: الأصل في ذلك أن يسبح الله عند رژية العجیب من صنائعه» ثم کثر 
السلام فاجرة. 

فان قلت: كيف جاز أن تکون امرأة النبي كافرة كامرأة نوح ولوط ولم يجز 
أن تکون فاجرة؟ 

قلت: لآن الانبیاء مبعوئون إلى الکفار لیدعوهم ویستعطفوهم» فیجب أن لا 
يكون معهم ما ینفرهم عنهم ولم يكن الکفر عندهم مما ینفر. وأما الفجور فمن 
أعظم المنفرات. (ج۲۱۰/۳). 
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ھگ « بوظک اللہ أن تمودوا لمخلادہ أبدا إن کے ممیت (0۷) وبين له کم ليت 
وه عَم حم 4W‏ 
* ان کم میت )>4 
فيه تہییج لهم لیتعظواء وتذكير بما یوجب ترك العود» وهو اتصافهم بالایمان 
من الشرائع. ویعلمکم من الاداب الجميلة» ويعظكم به من المواعظ الشافية» 
والله عالم بکل شی ۰۶ فاعل لجنا يفعله بدواعى الحكمة. e‏ 


00 
۵ے ۷ ولا فش ل اللہ یکم ومخنه. ون الله روت رح )4 
٤‏ المعاجله با لعقاب ادف حوات لول كنا جلف لود 
وني هذا التکریر مه حذف الجواب مبالغة عظيمة» وكذلك في التواب والرژوف 
والرحیم. (ج۲۱5/۳). 


9:9 
حل ۵ ییا لین امن لاتکیغوا وت ان وین بخ لوت شین ن 
رقم 2 
وزکی بالتشدید» والضمیر لله تعالى» ولولا أن الله تفضل علیکم بالتوبة 
الممحصة لما طهر منکم آحد آخر الدهر من دنس إثم الافك ولکن الله يطهر 
التاتبین بقبول توبتهم إذا محضوهاء وهو ‏ تَمِيعٌ 4 لقولهم عم © بضماترهم 


واخلاصهم. (ج۲۱۳۰/۳). 
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را ۳ ہکوہ 


LA‏ 00 00 آلمحصتت الوت الت ف اا EE‏ ود 
داب عظم © 
العف 4 
السليمات الصدور النقيات القلوب. اللاتي ليس فيهن دهاء ولا مكرء لأنہن 
لم يجربن الأمور ولم يرزن الأحوالء فلا يفطن لما تفطن له المجربات العرافات. 


(ج۲۱۷/۳). 


حط ہوم تشهد 16 هم الستتهم ودنم ارجاهم يمأ انوا یعملوت ل ) یومیدِ يوضم أله 
0080 َ0" لین 4 

وقرئ: يشهد بالیاء. والحق: بالنصب صفة للدين وهو الجزاء وبالرفع صفة 
لله» ولو فليت القرآن كله وفتشت عما أوعد به من العصاة لم تر الله تعالى قد غلظ 
في شيء تغليظه في إفك عائشة رضوان الله عليهاء ولا آنزل من الآيات القوارع 
من ذلك. واستفظاع ما أقدم علیه» ما آنزل فيه على طرق مختلفة وأساليب مفتنة. 
كل واحد منها كاف في بابه» ولو لم ينزل إلا هذه الثلاث لكفى اء حيث جعل 
القذفة ملعونين في الدارين جميعاًء وتوعدهم بالعذاب العظيم في الآخرة» وبأن 
آلسنتهم وأيديهم وأرجلهم تشهد عليهم بما أفكوا وہہتواء وأنه يوفيهم جزاءهم 
الحق الواجب الذي هم أهله. حتى يعلموا عند ذلك أن أله هو ال ین * 
فأوجز في ذلك وآشبع» وفصل وأجملء وأكد وکرن وجاء بما لم يقع في وعيد 
المشركين عبدة الأوثان إلا ما هو دونه في الفظاعت وما ذاك إلا لأمر. (ج۳/ ۲۱۷). 
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ولقد برأ الله تعالی آربعة بأربعة: 


۶ رە 


برأيوسف بلسان الشاهد #وسشهد شاهد من اهلها € (سورة یوسف: ۲) . 


وبا موسی من قول اليهود فيه بالحجر الذي ذهب بثوبه. 

وبرأ مریم بإنطاق ولدها حين نادی من حجرها: إني عبدالله. 

وبراً عاتشة بہذہ الایات العظام في کتابه المعجز المتلوٌ على وجه الدهره 
مثل هذه التبرثة بهذه المبالغات. فانظر کم بینها وبين تبرئة أولئك؟ وما ذاك الا 
لاظهار علو منزلة رسول الله موسر والتنبیه على إنافة محل سيد ولد آدم؛ 
وخيرة الأولين والآخرين» وحجة الله على العالمین. 

ا ايسا وتقدم قدمه وإحرازه لقصب 
السبق دون کل سابقء فلي فلیتلق ذلك من آیات الافك. وليتأمل كيف غضب ال نی 
حرمته» ےت 

ان قلت: إن كانت عائشة هي المرادة فکیف قیل المحصنات؟ 

قلت: فيه وجهان. آحدهما: أن يراد بالمحصنات آزواج رسول الله 
یر وآن یخصصن بأن من قذفهن فهذا الوعید لاحق به» وإذا آردن 
وعائشة کبراهون منزلة وقربة عند رسول الله م ايوق کانت المرادة اوّلا, 
والثاني: آنها أم المومنین فجمعت ارادة لها ولبناتبا من نساء الأمّة الموصوفات 
بالإحصان والغفلة والایمان. (ج۲۱۸/۲). 


544ھ 
کے » کن ا ر بوتکم ڪي ET‏ 
عل آهلها که ری کہ نہ رد 
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و لک ون قیل لک نیما انیو هر آڑق لك نهیم 

OS 

#قلا تَدَخُلُوهَا 4 واصبروا حتی تجدوا من يأذن لکم. ویحتمل: فان لم 
تجدوا فیها أحداً من أهلها ولکم فیها حاجة فلا تدخلوها إلا باذن أهلهاء وذلك 
أن الاستتذان لم یشرع لثلا یطلع الدامر على عورة» ولا تسبق عينه ما لا يحل 
النظر إليه فقط وإنما شرع لثلا یوقف على الأحوال التي یطویها الناس في العادة 
عن غیرهم ویتحفظون من اطلاع أحد عليهاء ولأنه تصرف في ملك غيرك فلا بد 
من أن يكون برضاه وإلا آشبه العصب والتغلب. (ج۳/ ۲۲۲). 

# فَأََحمُوا * أي لا تلحوا في إطلاق الإذن» ولا تلجوا في تسهيل الحجاب» 
ولا تقفوا على الأبواب منتظرین لأن هذا مما يجب الكراهة ويقدح في قلوب 
الناس خصوصا إذا كانوا ذوي مروءة ومرتاضين بالآداب الحسنة وإذا هی عن 
ذلك لأدائه إلى الكراهة وجب الانتھاء عن كل ما يؤدي إليها: من قرع الباب 
بعنف» والتصبيح بصاحب الدار وغير ذلك مما يدخل في عادات من لم يتهذب 
من اک التاس ۰ OTE‏ 

G00 

حت لقل سے يشي من هد برهم وحفظوا ذه فوج جم ذلك از للم إن 

ياتتا (2)> 

حير 4 بأفعالهم وأحوالهم» وكيف يجيلون أبصارهم؟ وكيف يصنعون 
بسائر حواسهم وجوارحهم؟ فعليهم- إذا عرفوا ذلك - أن یکونوا منه على تقوى 
وحذر في كل حركة وسكون. (ج۲۲۳/۳). 


9 
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هط ول لیب بسن من ابصرهن ويحفظن وجه ولا برت 
0 - لخو و یوت . 
e‏ از ءابآبهری انور کرت از O‏ از ادر 
بعولتهري أو إِحْونِهِنَ أو ذبن کی ا عا ع7 و ذ یهن أو 
ملکت ea‏ ا رت ب ین رال أو کے 


بح 


۷ 
۹ 
۱ 


تق اس تی سا 5ئ ار 


7 گا قوت انت ولا یضر با نجلهن ليعلم ما خفین 
وتویوا اک ال جا ايه اگ تا "0" ۳" 
إن قلت: لم قدم غض الابصار على حفظ الفروج؟ 
قلت: لأن النظر بريد الزنا ورائد الفجون والبلوی فيه أشدّ وأكثرء ولا يكاد 
يقدر على الاحتراس منه. (ج۲۲/۲). 
إن قلت: لم لم يذكر الله الاعمام والأخوال؟ 
قلت: سئل الشعبي عن ذلك؟ فقال: لئلا يصفها العم عند ابنه» والخال 
كذلك. ومعناه: أن سائر القربات يشترك الآب والابن في المحرمية إلا العم 
والخال وأباءهما. فإذا رآها الأب فربما وصفها لابنه ولیس بمحرم فيداني تصوّره 
لها بالوصف نظره إليهاء وهذا أيضاً من الدلالات البليغة على وجوب الاحتياط 
عليهن في التستر. كانت المرأة تضرب الأرض برجلها ليتقعقع خلخالهاء فيعلم 
أنها ذات خلخال. وقيل: كانت تضرب بإحدى رجليها الأخرى. ليعلم أا ذات 
خلخالین. وإذا نهين عن إظهار صوت الحلي بعد ما نهين عن إظهار الحلي» علم 
بذلك أن النهي عن إظهار مواضع الحلي أبلغ وآبلغ» أوامر الله ونواهيه في كل باب 
لا يكاد العبد الضعيف يقدر على مراعاتها. وان ضبط نفسه واجتهد» ولا يخلو 
من تقصير يقع منه» فلذلك وصى المؤمنين جميعاً بالتوبة والاستغفار» وبتأميل 


9 


تدیرات الزمخشري 


الفلاح إذا تابوا واستخفروا. (ج۲۲۷/۲). 


00 


حلط وکا لک سک وحن بن اور میک إن يكونوأ ره يهم کڈ 

ین فيلو ون ومع لیر )4 

إن قلت: لم خص الصالحین؟ 

قلت: لیحصن دینهم ویحفظ علیهم صلاحهم. ولآن الصالحین من الأرقاء 
هم الذين موالیهم یشفقون علیهم وینزلونجم منزلة الاولاد في الاثرة والمودّة 
فکانوا مظنة للتوصية بشآنهم والاهتمام بهم وتقبل الوصية فیهم. وأما المفسدون 
منهم فحالهم عند موالیهم على عکس ذلك. ج۲۲۹/۳). 

ون واسع 4 

أي غنی ذو سعة لا ينقصه إغناء الخلائق» ولكنه لیم 4 يبسط الرزق لمن 


يشاء ویقدر. (ج۳/ OM‏ 


99:9 
حلط «ولسَیْ رن لا جَدُونَ کا حو حق مه ين فضلهه لین عون 
ا 
او ای كك ولا كرهوا یتیک عل الب إن أن حصا لبأ میں 
تی ا تا مه ینب مهن و وحم © 
رن ۳۳۹ النفس» كأن المستعف طالب من نفسه العفاف 


وحاملها علیه. (ج۲۳۱/۳). 


تدیرات الزمخشري 


ہے 


٭ احق یفنم ال ون فضلو. 4 


3 و -وو م 


ترجية للمستعفين وتقدمة وعد بالتفضل عليهم بالغنى» ليكون انتظار ذلك 
وتأميله لطفاً لهم في استعفافهم» وربطاً على قلوہہمء وليظهر بذلك أن فضله 
أولى بالإعفاء. وأدنى من الصلحاء. وما أحسن ما رتب هذه الأوامر: حيث أمر 
أولاً ہما يعصم من الفتنة ويبعد من مواقعة المعصية وهو غض البصرء ثم بالنکاح 
الذي يحصن به الدين ويقع به الاستغناء بالحلال عن الحرام» ثم بالحمل على 
النفس الأمارة بالسوء وعزفها عن الطموح إلى الشهوة عند العجز عن النكاح إلى 


أن پرزق القدرة عليه. (ج۲۳۱/۲). 


G00 
ضاے « فی سوت أن أله نتر ڪر فما امه سيخ له. فما يادو وَالْآصَالٍ‎ 
© لب فيو الوب والأبصر‎ 
4 رة‎ 

التجارة: صناعة التاجر» وهو الذي يبيع ويشتري للربح» فاما أن یرید: لا 
يشغلهم نوع من هذه الصناعة ثم خص البيع لأنه في الإلهاء أدخل. من قبل أن 
التاجر إذا اتجهت له بيعة رابحة وهي طلبته الكلية من صناعته: آلهته ما لا يلهيه 
شراء شيء يتوقع فيه الربح في الوقت الثاني» لأن هذا يقين وذاك مظنون. ومّا أن 
يسمى الشراء تجارة» إطلاقاً لاسم الجنس على النوع» كما تقول: رزق فلان 

تجارة رابحة إذا اتجه له بيع صالح أو شراء. ج۲۳۰/۳). 
وتقلب القلوب والأبصار: إما أن تتقلب وتتغير في أنفسها: وهو أن تضطرب 
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مه ٠. r‏ هم م< و 


مهو ونم و بر رسن ته وباخت الق آلحصاحر 4 


(سورة الأحزاب» ۱۰) وإما أن تتقلب أحوالها وتتغير فتفقه القلوب بعد أن كانت مطبوع 


00 


داك هزم سی سح سا خی 5 ہے 
۶ و كلتب ف حر لی ته م ين من فوقو مو ين فوقه. 20 


کی يي 
ہم و سو ص۔ مرو سی *< مم 2و سے کک رر ےہ موسا مهو 2 24 
بعضہا فوق بعض إذا آخرج کد او یکی ومن لر بجعل الله 2 4 ور ین 


وهذا الکلام مجراه مجرى الکنایات: لن الالطاف إنما تردف الایمان والعمل. 
أو کونهما مترقبین. ألا تری إلى قوله ‏ وین جلهدوا فيا يتمم سبلنا © (سورة 
العنکبوت: )٦٦۹‏ ل أله میرکت # (سورة إبراهيم ۲۷). (ج۲۳۸/۳). 


5 © © 


وه و 7 2 ۳ بر مور ير کم هرد < ے دورو 
دوف بنته, نهر ثم £ جعله, جعله, وکاما فری الودقت خب م 
می و کو ری رق بت ب 


2 

جم ہو 
بزل من السماء من بال فا من دردر فصب بے من يسا ویصرفه: عن من 
2 


قلت: فيه معنيان. أحدهما: أن الله يخلق في السماء جبال برد كما خلق في 
الأرض جبال حجر. والثاني: أن يريد الكثرة بذکر الجبال» كما یقال: فلان یملك 
جبالا من ذهب. (ج۲۶۰/۳). 


00 


9 
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19 4 د سم مه و ہے 
کا کے #واله لق كل داب من ین مو کن و یھ ہج 
ے ی ا 9 کی ل نم سم و 7072.2 3 2 © 

027 لم جاءت الأجناس الثلاثة Lt‏ لرتیب؟ 
قلت: قدم ما هو آعرق في القدرة وهو الماشي بغیر آلة مشي من آرجل أو 
قوائم» ثم الماشي على رجلین» ثم الماشي على آربع. (۲4۰/۳). 


#00 


ومن بع آله رشو یکن َه وتفه ریک هم روت () » 
ی الآية آسباب الفوز. 
وعن ابن عباس في تفسیرها ۷ وَمَن یطع له # في فرائضه سول # في سننه 
وت له 4 على ما مضى من ذنوبه وه 4 فيما يستقبل. وعن بعض الملوك 
أنه سأل عن آية كافية فتليت له هذه الآية. (ج۳/ ۲4۳). 


G00 
کنا‎ PG AS AT A 
ا ات لے ین و نک تج ات و ا‎ 
کت زوم کی کا برس ی و ےت کر کے‎ 
4)2 رت اليش‎ 
الخطاب لرسول الله صَأَللدَلِوَََ ولمن معه. ومنکم: للبیانء كالتي في‎ 
آخر السورة الفتح: وعدھم الله ےئ ویوژثھم الأرض»‎ 
ویجعلهم فيها خلفاء كما فعل ببني إسرائيل» حين آورثهم مصر والشام بعد‎ 
إهلاك الجبابرة» وآن یمکن الدین المرتضي وهو الدين الإسلام. وتمكينه: تثبیته‎ 


9 
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وتوطیده» وآن یمن سرهم ویزیل عنهم الخوف الذي کانوا علیه. (ج۲44/۲). 

إن قلت: هل في هذه الاية دلیل على آمر الخلفاء الراشدین؟ 

قلت: آوضح دلیل وأبينه» لآن المستخلفین الذي آمنوا وعملوا الصالحات 
هم هم. (ج۲4۵/۲). 


22 م يتأيها آلب ءامنا لسن رن ملكت ای ٹہ والزیں پر یلعو للم منک 


و سس کو E‏ ہے سمل رہہ چ ہے ۶ م مک ۲۶ ین 
مي جات 5 ہے ہے وہ 72 ۳ خم ع < سے 
۶٣ے‏ ۰ ۰ ام ای ۵ | 5 ۰ 3 وت 

مات من بل صلوو ا لنجر وحن تصعون د بكم ين لظهيرة ومن < بعد صلوٰق 


وکا تیش وس لک رت کک ام ده ےت 
5 رڈ 7 وم سے رصھ ۶ 7 
بين وجه العذر في قوله #طوافویک علي 4 يعني أن بكم وبهم حاجة إلى 
المخالطة والمداخلة: يطوفون عليكم للخدمة وتطوفون عليهم للاستخدام» فلو 
جزم الأمر بالاستئذان في کل وقت» لأدى إلى الحرج. (ج۲4۰/۳). 


2993 


شا « ولد من السا التی لا سجن یکلعا نس عاٹھرک جاح أن یضر 


سے۶ قد رص 


2 01 ای ھی لهم 011000 قد‎ E 0 کے ل‎ N 

إن قلت: ما حقيقة التبرج؟ 

قلت: تكلف إظهار ما يجب إخفاؤه من قولهم: سفينة بارج» لا غطاء عليها. 
والبرج: سعة العين» یری بیاضها محیطا بسوادها كله لا يغب منه شيء. إلا أنه 


ا ۷ تتکشف 01 للرجال بابداء زینتها وإظهاراً محاسنها. (ج۲4۸/۲). 


> 
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غي ر 21 2 


حلط ويس تہج ولا عل أل ني عع و عل یس سرع :1 ع 


نش کم أن تا لوا مر وت سطع ون “متيس ل د ی 3 
مت (خوکم أو يوت بن ری ) او مسر اع رڪم او ميوت 
يڪم آز وب اويم أو يوت نیکم أو کا راک 
ا کے روحت ۱ و 0 یکمھد 
کٹ اله ترسك 
قط سک کوک بر 1 ئا تس اکن لست تقب 40 
إن قلت: هلا ذكر الأولاد. 
قلت: دخل ذكرهم تحت قوله من بتک 4 لان ولد الرجل بعضه. 
وحكمه حكم نفسه» وني الحديث (إن أطيب ما يأكل المرء من کسبه وإن ولده 
من کسبہ)''. ومعنى من بُيُوتِحكُمَ # من البيوت التي فيها أزواجكم وعيالكم: 
۶٦‏ 989 القرايات: فاد كان ست الر خصة هو كان 
الذي هو آقرب منهم آولی. (ج۲۵۰/۲). 


00 


۹ے فنا الیو ت الین منوا باه ورسولي. وَإِدَا ڪاو مث ڪل أي جلیج 


3 


خر کی و > 


اعت و e‏ 7 الین سنوت وكيك انين 3 موت 


را يا کدوک لبعو انهم تأذن مس نک ينهم واستفیر 
2 07 1 وت 7 
شم الله إت لَه عفر رح 4)2 


ارگ 
وني قوله لڪل أ جایع 4 أنه خطب جلیل لا بد لرسول الله لور 


2 


)١(‏ (رواه أصحاب السنن) 
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فيه من ذوي رأي وقوٌة» یظاهرونه عليه ویعاونونه ویستضیء بآرائهم ومعارفهم 
وتجارہہم في كفايته» فمفارقة آحدهم في مثل تلك الحال مما يشق على قلبه 
ويشعث عليه رأيه» فمن ثمة غلظ عليهم وضيق عليهم الأمر في الاستئذان» مع 
العذر المبسوط ومساس الحاجة إليه» واعتراض ما يهمهم ويعنيهم» وذلك قوله 
امس كَأنهم . 

وذكر الاستغفار للمستأذنين: دليل على أن الأحسن الأفضل أن لا يحدثوا 
أنفسهم بالذهاب ولا يستأذنوا فيه. وقيل نزلت في حفر الخندق وكان قوم يتسللون 
بغير إذن. وقالوا: كذلك ينبغي أن يكون الناس مع آئمتهم ومقدميهم في الدين 
والعلم يظاهرونهم ولا يخذلونهم في نازلة من النوازل ولا يتفرقون عنهم. والأمر 
في الاذن مفوّض إلى الإمام: إن شاء أذن وان شاء لم يأذن» على حسب ما اقتضاه 


رأيه. (ج۲۵۲/۲). 


9 
حاط الا ف الوت والارض فد يمل ما اکر عه وور برح له 
ندم با وتیل نر ۶ڑ 4)2 

المعنی: أن جميع ما في السموات والأرض مختصة به خلقا وملكا وعلماء 
فكيف یخفی عليه آحوال المنافقين وإن کانوا يجتهدون في سترها عن العیون 
وٍخفائها. وسینبتهم یوم القيامة بما آبطنوا من سوء آعمالهم وسيجازيهم حق 
جزائهم. والخطاب والغيبة في قوله وذ یلم ما شم مو ور يحو إل 4 
يجوز أن یکونا جميع] للمنافقین على طریق الالتفات. ویجوز أن یکون اسر 

يه € عاماء يحوت * للمنافقین. والله آعلم. (ج٣/٢٥۲).‏ 


تدیرات الزمخشري 


1( شو الارن )پ 


حك 79ر الى رل لمران عل عدو لکن کیت تزا ا الى له مك 
اعت وال ری وکا کر نا ي وَعَلَقَ ڪل شیم 
َد نیرا 4 
إن قلت: في الخلق معنی التقدین فما معنی قوله 'إوَحَلقَ ڪل شیو عدر 
OM‏ کأنه قال: وقذر کل شيء فقذره؟ 
قلت: المعنی أنه أحدث كل شيء إحداثاً مراعي فيه التقدیر والتسوية» فقدّره 
وھیأہ لما يصلح له» مثاله: أنه خلق الانسان على هذا الشكل المقدر المسوی 
الذي تراه» فقدره للتكاليف والمصالح المنوطة به في بابي الدين والدنياء وكذلك 
كل حيوان وجماد جاء به على الجبلة المستوية المقذرة بأمثلة الحكمة والتدبير» 
فقدره لأمر ما ومصلحة مطابقة لما قدر له غير متجاف عنه. (ج۲۵۰/۳). 


00 


جع ۲ فل انر نی یسم الیم لسوت وَالارْضٍ رک کان موا تب( 
إن قلت: كيف طابق قوله لد كان عفورا ر )4 هذا المعنی؟ 
قلت: لما كان ما تقومه فی معنی الوعبد عقبه بما يدل على القدرة علیه 

لأنه لا يوصف بالمغفرة والرحمة الا القادر على العقوبة. أو هو تنبیه على آنهم 

استوجبوا بمکابرتهم هذه أن يصب علیهم العذاب صباء ولکن صرف ذلك عنهم 

أنه غفور رحیم: یمهل ولا یعاجل. ج۲۰۸/۳). 


293 
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AA‏ £ رکال کی کن ورب کل الما لظام وَيمْيِى فآلا EES‏ اول ا 
يكز مع عبرا © او باق یر ڪر از کون ج يا ڪل ينها 
رکال ات إن سے ا 1 O‏ 
وني هذا استهانة وتصغیر لشأنه وتسمیته بالرسول سخرية منهم. كأنهم قالوا: 
ما لهذا الزاعم أنه رسول. ونحوه قول فرعون قال ن رسولكم یبیل ی 
حون (50) € (سورة الشعراء» ۲۷) أي: إن صح أنه رسول الله فما باله حاله مثل حالنا. 
(ج۲۹۸/۲). 


00 


a‏ # بل کک ہوا التامَة مالي كب 010 )ادا رانم من مکان بيد 


جیھ رم د ا E‏ چا 


اناك ديقي وا القوایتها هين تفا مقر ين دعوا ملاک کور 
6 تفا ایح شب کےا ون شرس ) 
* ہاب باه 
عطف على ما حکی عنهم يقول: بل آتوا بأعجب من ذلك كله وهو تکذیبهم 
بالساعة. ویجوز أن یتصل ہما یلیه» كآنه قال: بل کذبوا بالساعةء فکیف یلتفتون 
إلى هذا الجواب وکیف یصدقون بتعجیل مثل ما وعدك في الآخرة وهم لا 
یؤمنون بالآخرة. (ج۲۰۹/۳). 
3 دا راهم من مکان يَعِيدٍ سجِعوأ ما تیا وتف را (0) 4 
المعنی: إذا كانت منهم بمرأى الناظر في البعد سمعوا صوت غليانها. وشبه 
ذلك بصوت المتغيظ والزافر. ويجوز أن يراد: إذا رأتہم زبانيتها تغيظوا وزفروا 
غضباً على الكفار وشهوة للانتقام منهم .الكرب مع الضيق» كما أن الروح مع 


تدیرات الزمخشري 


السعة ولذلك وصف الله الجنة بآن عرضها السموات والاآرض. 

وجاء في الأحاديث: أن لكل مومن من القصور والجنان کذا وکذا. ولقد 
جمع الله على آهل النار آنواع التضییق والارهاق» حیث آلقاهم في مکان ضیق 
یتراصون فيه تراصاء كما روي عن ابن عباس تھا في تفسیره أنه يضيق علیهم 
كما يضيق الزج في الرمح» وهم مع ذلك الضيق مسلسلون مقرنون في السلاسل: 
قرنت أيديهم إلى أعناقهم في الجوامع. وقيل: يقرن مع كل كافر شيطانه في سلسلة 
وفي أرجلهم الأصفاد. (ج۲5۰/۳). 
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LN‏ پے و و یخشرهم ا E‏ من دون ٦‏ فقول 4 نتم اضللم عبکادی 


كه ا صل شرل © 6لا 
ین واه وکن ممع وءاصاء شم حق دنو کر وکانوا قوما ا )4 
إن قلت: ما فائدة آنتم وهم؟ وهلا قيل آضللتم عبادي هوّلاء آم هم ضلوا السبیل؟ 
قلت. ليس السوال عن الفعل ووجوده لأنه لولا وجوده لما توجه هذا 
العتاب» وإنما هو عن متولیه» فلابد من ذکره وایلائه حرف الاستفهام» حتی یعلم 
تال ول افق 
تا 


تی ۳ ر م صصح سر ص 


ماکان یی نا أن سذ من دو نلک 


قلت: فائدته أن یجیبوا بما اجابوا به» حتی يبكت عبدتهم بتکذ ایاهم» 
فیبهتوا وینخذلوا وتزید حسرتهم» ویکون ذلك نوعاً مما من غضب الله 
وعذابه» ویغتبط المومنون ویفروا بحالهم ونجاتهم من فضيحة آولتك. ولیکون 
حكاية ذلك في القرآن لطفاً للمکلفین. (ج۳/ .)۲٦٢‏ 


تدیرات الزمخشري 


3 کو 


تعجب منهم» قد تعجبوا مما قيل لهم لآنهم ملائكة وأنبياء معصومون, فما 
آبعدهم عن الاضلال الذي هو مختص بإبليس وحزبه. أو نطقوا بسبحانك ليدلوا 
على آنهم المسبحون المتقدسون الموسومون بذلك» فكيف یلیق بحالهم أن 
یضلوا عباده. أو قصدوا به تنزیهه عن الانداد» وآن يكون له نبي أو ملك أو غیرهما 
ندّاء ثم قالوا: ما كان يصح لنا ولا يستقيم ونحن معصومون أن نتولی أحداً دونك 
فکیف يصح لنا أن نحمل غیرنا على أن یتولونا دونك. أو ما كان ينبغي لنا أن 
نکون آمثال الشیاطین في تولیهم الکفار كما تولاهم الکفار. (۳/ ۲5۳). 
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۱ فد کوک بما قوارست فما تتطیغوریت مرا ولا ب وشن یلم 
کم لن نک حيرا ©) 

هذه المفاجأة بالاحتجاج والإلزام حسنة رائعة وخاصة إذا انضم إليها الالتفات 

وحذف القول ونحوها قوله تعالى 8 بَا لیب فد جک رسوا بين کم عل 


ق ی ان 7< 


2 ر ے ک2 رو کے سم 2 ماصد جا د 
فرق من الرسلٍ أن تقولوا ما جاء تا من دشار ولا نذر # (سورة المائدة ۱۹). (ج۲۱۳/۳). 
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8 
> و لعج ص و کے 


© أصحب الْجَنَّة بوم ن خير مستقرا وَلَحَسنُ مقبلا‎ ٣ AA 

المستقر: المكان الذي يكونون فيه في أكثر آوقاتهم مستقرین یتجالسون 
ویتحادئون. 

والمقیل: المکان الذي يأوون إليه للاسترواح إلى آزواجهم والتمتع 
بمغازلتهنَ وملامستهنّ کما آن المترفین فى الدنیا یعیشون على ذلك الترتیب. 
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وروي أنه يفرغ من الحساب في نصف ذلك اليوم» فیقیل آهل الجنة في الجنة 
وأهل النار في النار. وني معناه قوله تعالی إن حب اتد لیم في شُعل‌قَکهون 
(س) هم ووج ھر فی لکل عَلَ الريك کون )€ (سورۃیس, ۵0-٩ه).‏ 
قيل في تفسير الشغل: افتضاض الابکان ولا نوم في الجنة. وإنما سمي مكان 
دعتهم واسترواحهم إلى الحور مقیلاً على طريق التشبيه. 
وني لفظ الأحسن: رمز إلى ما يتزين به مقيلهم. من حسن الوجوه وملاحة 
الصور إلى غير ذلك من التحاسین والزین. (ج۲۰۷/۲). 
ell‏ ےہ 2 و الجا یچ م4 4 وه مه > < جر سس ی و فد مرخ 
شا ٭ ویو عض الظالم عل يَدَيْهِ مول تن ادت مع سول سيلا © یی 
لبتي و ند فلاشا علیلا © لد َل عي ال کر بد ٳڏ جَاق و ڪات 
این لامي حَدُوكا 408 
* «ازكر» 
عن دکر الہ او القرآن» أو موعظة الرسول: ویجوز أن يريد نطقه شهادة 
الحق» وعزمه على الإسلام. والشيطان: إشارة إلى خليله» سماه شیطاناً لآنه أضله 
كما يضل الشیطان ثم خذله ولم ينفعه في العاقبة. أو أراد إبليس» وأنه هو الذي 
حمله على مخالة المضل ومخالفة الرسولء ثم خذله. أو آراد الجنس» وكل من 
تشيطن من الجنّ والإنس. ويحتمل أن يكون #وكان لین 4 حكاية كلام 
الظالی وآن یکون کلام الله . (ج۲۰۹/۳). 


00 
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2 


موم و و کر 


ور رتلا ا ولا بات نک ہمشل الا جت بالق ون سیا ا الین 


صرح سل س رچ سر ساح > 


ےط 


سروت ل رهھ م إل جَمَتَم ریک سر ماما وال سببلا 4 
٭ رل4 
ههنا بمعنى آنزل لا غیر» کخبر بمعنى أخبرہ والا کان مندفع. وهذا أيضاً من 
اعتراضاتہم واقتراحاتہم الدالة على شرادهم عن الحق وتجافيهم عن اتباعه. قالوا: 
هلا أنزل عليه دفعة واحدة في وقت واحد كما أنزلت الكتب الثلاثة» وماله أنزل 
على التفاريق. والقائلون: قريش. وقيل: اليهود. وهذا فضول من القول ومماراة 
بما لا طائل تحته» لان أمر الإعجاز والاحتجاج به لا يختلف بنزوله جملة واحدة 
أو مفرّقا. (ج۲۷۰/۳). 
* لک رک 4 
جواب لهم» أي: كذلك أنزل مفرّقا. والحكمة فيه: أن نقوّي بتفريقه فؤادك 
حتى تعيه وتحفظه لأن المتلقن إنما يقوي قلبه على حفظ العلم شيا بعد شيء» 
وجزأ عقيب جزء. ولو آلقی عليه جملة واحدة لبعل به وتعيا بحفظه» والرسول 
صَع مر فارقت حاله حال موسى وداود وعيسى عََيْهاَسَكع حيث كان آم 
لا يقرأ ولا يكتب وهم كانوا قارئین كاتبين» فلم يكن له بد من التلقن والتحفظء 
فال عليه م هان عشرین سنة. وقیل: في ثلاث وعشرین. وا ضا فكان پنزل 
على حسب الحوادث وجوابات السائلين» ولآن بعضه منسوخ وبعضه ناسخء 
ولا یتأتی ذلك الا فیما آنزل مفرق. (ج۲۷۰/۳). 
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ا سا ےکک سر ی!“ عو 0 2 عع م7 مت ا ںوہ 2 
لح ## ودا راو إن بتخذونلک الا هرا ادا اليف بسک ال رسولا 2 إن 
سے و عو ا لحا سر لزي ت مو تا ضیح ہے مرج عر زد مر 
كاد لبا عن ءالهیتا لولا آرں صتا علیهعا وسوف علمون جنک 


2 


رود آلمذاب من أضل سیا ))4 
وقولهم © إن کادلضانا 4 دلیل على فرط مجاهدة رسو ل الله ايوا 
في دعوتهم» وبذله قصاری الوسع والطاقة في استعطافهم مع عرض الایات 
والمعجزات علیهم حتی شارفوا بزعمهم أن یترکوا دينهم إلى دين الإسلامء لولا 
فرط لجاجهم واستمساکهم بعبادة آلهتهم. (ج۳/ ۲۷۰). 
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عرض ا ع و 3 وح سم 


بل 1 تب أن آکارهم متمعورت از سنارت إن 
سيلا 4)2 

إن فلت ما سے ذكر ا97٢‏ 

قلت: كان فيهم من لم یصله عن الاسلام إلا داء واحد: وهو حب الرياسة» 
وکفی به داء عضالا. 

فان قلت: كيف جعلوا أضل من الانعام؟ 

قلت: لان الأنعام تنقاد لأربابها التي تعلفها وتتعهدها؛ وتعرف من يحسن 
إليها ممن یسء إليهاء وتطلب ما ینفعها وتجتنب ما يضرها ” وتهتدي لمراعیها 
ومشارما. وهؤلاء لا ینقادون لربهم» ولا یعرفون احسانه إليهم من إساءة الشیطان 
الذي هو عدوهم. ولا یطلبون الثواب الذي هو أعظم المنافع» ولا یتقون العقاب 
الذي هو آشذ المضارٌ والمهالك ولا یهتدون للحق الذي هو المشرع الهنی 
والعذاب الروي. (ج۲۷۰/۳). 


١طا‎ 


تدیرات الزمخشري 


ع عو عب 7 وم رم 8 


×)2( اتی بد دہ مسا می مما لقنا اما وأنابيَ کنر‎ 5 AA 


إن قلت: إنزال الماء موصوفاً بالطهارة وتعليله بالإحياء والسقي یؤذن بأن 
الطهارة شرط في صحة ذلك. كما تقول: حملني الأمير على فرس جواد لأصيد 
عليه الوحش.. 

قلت: لما كان سقي الأناسي من جملة ما أنزل له الماء» وصفه بالطهور 
إكراماً لهم» وتتميم] للمنة عليهم» وبيانا أن من حقهم حين أراد الله لهم الطهارة 
وأرادهم عليها أن يؤثروها فی بواطنهم ثم في ظواهرهم» وآن يربؤوا بأنفسهم عن 
مخالطة القاذورات كلها كما ربأ بهم ربہم. 

فإن قلت: لم خص الأنعام من بين ما خلق من الحيوان الشارب؟ 

قلت: لأن الطير والوحش تبعد في طلب الماء فلا يعوزها الشرب. بخلاف 
الانعام ولانها قنية الأناسي» وعامة منافعهم متعلقة بہاء فكان الإنعام عليهم بسقي 
أنعامهم كالإنعام بسقيهم. (ج۳/ ۲۷۷). 

إن قلت: لم قدم إحياء الأرض وسقي الأنعام على سقي الأناسي؟ 

قلت: لأن حياة الأناسي بحياة أرضهم وحياة أنعامهم. فقدم ما هو سبب 
حياتهم وتعيشهم على سقيهم» ولاأهم إذا ظفروا بما یکون سقیا أرضهم ومواشیهم 
لم يعدموا سقياهم. (ج۲/ ۲۷۷). 


00 


وهس موم 


جاۓے « ور یتالستای کل زره ندرا (م) ڑ2 فلا تلع آ لگ فریرک وھ دهم بو 
جهادا کت (م) ٩‏ 
یقول لرسوله صَأَلَلَُءَ عیبر # ولو متا لخففنا عنك آعباء نذارة جمیع 
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عو لو عطق 


القری. لا ف کل ری تما € نبا ينذرها. وإنما قصرنا الأمر عليك 


وعظمناك به» وأجللناك وفضلناك على سائر الرسل» فقابل ذلك بالتشدد والتصبر 
#فلا ع آلگفرییک 4 فیما يريدونك علیه وإنما آراد بهذا تهییجه وتہییج 
المؤمنين وتحریکهم. والضمیر للقرآن أو لترك الطاعة الذي يدل علیه: فلا 
ع 4 والمراد: أن الکفار یجدون ویجتهدون في توهین مرك فقابلهم من جدك 
واجتهادك وعضك على نواجذك بما تغلبهم به وتعلوهم» وجعله جهاداً كبيراً 
لما یحتمل فيه من المشاق العظام. ویجوز أن يرجع الضمیر في ##يه 4 إلى ما 
دل علیه: « وتا نا ی کل نی را )€ کونه نذير كافة القری, لانه 
لو بعث في كل قرية نذيراً لوجبت على كل نذير مجاهدة قريته» فاجتمعت على 
رسول الله عم تلك المجاهدات كلهاء فكبر جهاده من أجل ذلك وعظم؛ 
فال له چیم تھ سرب كونك نذیر كافة العرى ها کے 4 جامعا 
لكل مجاهدة. (ج۲۷۸/۲). 
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کے .منم ھرے اعوج و 4 
م 


حلط « یی اتوت وآلذرس وما یتما ف که یام شر دير 
ارت مكل ہے و( 4 
وآما الداعي إلى هذا العدد-آعني الستة دون سائر الاعداد- فلا نشك أنه 
داعي حکمة: لعلمنا أنه لا يقدر تقديراً إلا بداعي حكمة؛ وإن كنا لا نطلع عليه ولا 


52 


نهتدي إلى معرفته. ومن ذلك تقدير الملائكة الذين هم أصحاب النار تسعة عشر» 
وخملة العرش ثمانية» والشهور اث عشن والسموات ا 0 ا کال 
والضلوات مس راعداد الصے ,واللاو اج ات ع ذلك وا فرار 
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بدواعي الحکمة في جمیع آفعاله» وبآن ما قذره حق وصواب هو الایمان؛ وقد 

نص عليه في قوله ماجنا اقب اب آلتار الا 0+0۰ 

گنا لين الین انا التب وید ای اموأ ايا ولا يداب الین ور الكتب 
و< ا ود ہے م رو سے وھ رصح 

7" لو و لہ 2 96-00 

سج إنما خلقھا في ستة أيام وهو يقدر على أن يخلقها في لحظةء تعلیمً 

لخلقه الرفق والتثبت. (ج۲۸۱/۳). 


9 
a‏ ## وعد اليم رويك ر اتی مک وَإِدَاحَاطبَهُمْ أ الهو وال 
سک O‏ ` 
وأضافهم إلى الرحمن تخصیصاً وتفضیلا. ج۳/ ۲۸۳). 
نت 
حلط « ییوت رهم سجدا وبا 415 
البيتوتة: خلاف الظلول» وهو أن يدركك اللیل نمت أو لم تنم. والظاهر 
أنه وصف لهم بإحياء الليل أو بأكثره. يقال: فلان يظل صائماً ويبيت قائما. 


+۸۸٤ (ج۳/‎ 


اعت 
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٦‏ وون وت ربا اضف عَتَ داب جه ایک عَدَابها کان عراس 


0 
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وصفهم بإحياء اللیل ساجدین وقائمين» ثم عقبه بذکر دعوتهم هذه إيذانا 
تروص سے ۱ 
لن وتونم ما اق 0 کرو ا ی بم رجعون 4 «سورة المومنون E‏ 


(ج۲۸۰/۳). 

حاط «واین لیے ت سن لے 
ہے ےمج رص مر مم .7 2 2 E‏ بن ری 
ولا ہے سی ذلك تح َو 4 ےت ری 


سے 7 22 


مسد وکان الله مورا رَحیما 


إن قلت: ما معنی مضاعفة العذاب و (یدال السیئات حسنات؟ 

قلت: إذا ارتکب المشرك معاصي مع الشرك عذب على الشرك وعلی 
المعاصي جميعاًء فتضاعف العقوبة لمضاعفة المعاقب علیه. وإبدال السیئات 
حسنات: آله یمحوها بالتوبة» ویثبت مکانها الحسنات: الایمان والطاعق 
والتقوی. وقیل: ببدلهم بالشرك إيماناء وبقتل المسلمین: قتل المشر کین وبالزنا: 


عفة واحصانا. (ج۲۸۰/۲). 


00 


7ھ 


حلا و لاشهدوت ار ود مرو یاو موا کرام 4 

يحتمل أنهم ينفرون عن محاصرة الكذابين ومجالس الخطائين فلا 
يحضرونها ولا یقربونہاء تنزه] عن مخالطة الشر وأهله» وصيانة لدينهم عما 
يثلمه: لأن مشاهد الباطل شركة فیه» ولذلك قيل في النظارة إلى كل مالم تسوغه 


2ک 


تدیرات الزمخشري 


الشریعة: هم شرکاء فاعلیه في الائی لأن حضورهم ونظرهم دلیل الرضا بب 
وسبب وجوده والزيادة فیه لأن الذي سلط على فعله هو استحسان النظارة 
ورغبتهم في النظر الیه. 

وني مواعظ عیسی ابن مریم عَیَاسَم: إياكم ومجالسة الخطائین. ویحتمل 
آنهم لا يشهدون شهادة الزو فحذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه. 

وعن قتادة: مجالس الباطل. 

وعن ابن الحنفیة: اللهو والغناء. 

وعن مجاهد: أعياد المشرکین. اللغو: كل ما ينبغي أن یطرح. 

والمعنی: وإذا مروا بأهل اللغو والمشتخلین به مروا معرضین عنهم» مکرمین 
آنفسهم عن التوقف علیهم والخوض معهم» کقوله تعالی ۶ ودا موا اللَغْوَ 
آمَرضوا عن وقالوا لا اما ولکم اہ سکم میک لا نی الجهلیت ا (سورة 
القصص, ۵۵). (ج۳/ ۲۸۷). 
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کھ «والی(؟۱ كرو یتایب ربهر در راما اوغا 43 

ليس بنفي للخرور وإنما هو إثبات له ونفي للصمم والعمی» كما تقول: لا 
يلقاني زيد مسلماء هو نفي للسلام لا للقاء. والمعنی: أنهم إذا ذکروا بها آکبوا علیها 
حرص] على استماعهاء وأقبلوا على المذكر بها وهم في إكبابهم عليهاء سامعون 
بآذان واعية» مبصرون بعيون واعية» لا كالذين يذكرون بها فتراهم مكبين عليها 


مقبلين على ما يذكر مها مظهرين الحرص الشديد على استماعهاء وهم كالصم 


0 


تدیرات الزمخشري 


العمیان حیث لا يعونها ولا یتبصرون ما فیها کالمنافقین وأشباههم. (ج۳/ ۲۸۷). 
O0‏ 
حلط ٭ وآلیین بو رہنا هَبْ لتا من زوجتا وريدن د 
اه )4 

وچ N‏ لازنا بت 
فيها. ج۳/ ۲۸۸. 

إنما قيل ‏ یی * دون عيون. لانه آراد أعين المتقين» وهي قليلة بالاضافة 
إلى عيون غيرهم. قال الله تعالی # بعملون له. ما ما ين غنيك وتیل وجقان 
7۶ ۹ھ ون ایکا شکور ر )€ (سورة سبأء 
۳ ويجوز أن يقال فی تنکیر مب 4 اُنہا أعين خاصة» وهي أعين المتقين. 
(ج۲۸۸/۳). 


کی کے 


قرو اقاي ی 
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کے و کیت وکا شنت من ONION‏ یک رن لا 
کت تقد کر سوک بکون زرم (0))» 

لما وصف عبادة العباد وعدّد صالحاتہم وحسناتہم؛ وأثنى عليهم من أجلھاء 
ووعدھم الرفع من درجاتہم في الجنة: أتبع ذلك بیان أنه إنما اکترث لأولئك وعباً 
بهم وأعلى ذکرهم ووعدهم ما وعدهم» لأجل عبادتهم» فأمر رسوله أن يصرح 
للناس» ويجزم عليه القول بأن الاكتراث لهم عند ربمم إنما هو للعبادة وحدها 
لا لمعنی آخرء ولولا عبادتہم لم يكترث لهم البتة ولم یعتد بهم ولم يكونوا عنده 
شيء يبالي به. والدعاء: العبادة. و(مَا) متضمنة لمعنى الاستفهام» وهي في محل 


9 


و تدیرات الزمخشري 


النصب» وهي عبارة عن المصدرء كانه قیل: وأي عبء یعباً بكم لولا دعاؤكم. 
يعني أنكم لا تستأهلون شین من العبء بكم لولا عبادتكم. وحقيقة قولهم ما 
عبأت به: ما اعتددت من فوادح همومي ومما يكون عبت عليء كما تقول: ما 
اكترثت له أي: ما اعتددت به من كوارثي ومما يهمني. (ج۲۸۹/۳). 


5 5 © 


تدیرات الزمخشري 


جه[ 2 و 


LA‏ سر ل لك ایک ث الكت الین ای لت بنج سك ألا يكوا مومت 
2 إن نا نر علتهم من امَك ءايه فلت مهم ها حضوي © 


البخع: أن يبلغ بالذبح البخاع بالباء» وهو عرق مستبطن الفقار» وذلك آقصی 
حد الذبح» ولعل للإشفاق» يعني أشفق على نفسك أن تقتلها حسرة على ما فاتك 
من إسلام قومك. (ج۲۹۰/۲). 

OE e « ٭‎ 

إن قلت: كيف صح مجيء خاضعين خبراً عن الأعناق؟ 

قلت: أصل الكلام: فظلوا لها خاضعين» فأقحمت الأعناق لبيان موضع 
الخضوع» وترك الكلام على أصله؛ كقوله: ذهبت أهل اليمامة» كأن الأهل غير 
مذكور. أو لما وصفت بالخضوع الذي هو للعقلاء قيل: خاضعين» كقوله تعالى 
لي سرت )€ (سورة يوسف. 4 وقيل أعناق الناس: رؤساؤهم ومقدموهم 
شبهوا بالأعناق كما قيل لهم هم الرؤوس والنواصي والصدور. (ج۲۹۱/۳). 


00 


EN‏ ما بانیم تن ورن الین َس إلا انوا عنه معن () فق كد 
سام با ما کنو یو سر © 
فان قلت: 7 و بين الألفاظ والغرض واحد» وی الاعات 


تدیرات الزمخشري 


والتکذیب والاستهزاء؟ 


قلت: نما خولف بینها لاختلاف الأغراض» كأنه قيل: حين آعرضوا عن 
الذ کر فقد کذبوا به» وحين کذبوا به فقد خف عندهم قدره وصار عرضة للاستهزاء 
والسخرية» لأن من كان قابلاً للحق مقبلاً عليه» كان مصدقاً به لا محالة ولم یظن 
به التکذیب. ومن كان مصدقً به» كان موقراً له. (ج۲۹۱/۳). 
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34 مت‎ e 


a‏ او اوق لا کہ نا ہا ون زکرم © رن در 
اکم زی © ورک لبر اموز تيه ©4 

إن قلت: ما معنی الجمع بين كم وکل» ولو قيل كم آنبتنا فيها من زوج کریم؟ 

قلت: قد دل ل كل على الاحاطة بأزواج النبات على سبيل التفصیلء 
و#كرٌ € على أن هذا المحيط متكاثر مفرط الكثرة» فهذا معنی الجمع بينهماء وبه 
نبه على كمال قدرته. 

فان قلت: فما معنی وصف الزوج بالکریم؟ 

قلت: یحتمل معنیین» احدهما: أن النبات على نوعین: نافع وضارٌء فذکر 
كثرة ما أنبت في الارض من جمیع آصناف النبات النافع» وخلي ذکر الضارٌ. 
والثاني: أن يعم جمیع النبات نافعه وضاره» ویصفهما جميع] بالکرم وینبه على 
أنه ما آثبت شيع الا وفيه فائدة» لآن الحکیم لا یفعل فعلاً الا لغرض صحیح 
ولحكمة بالغة» وان غفل عنها الغافلون» ولم یتوصل إلى معرفتها العاقلون. 

فان قلت: فحین ذکر الأزواج ودل علیها بكلمتي الکثرة والاحاطة» وکانت 
بحیث لا يحصيها إلا عالم الغیب كيف قال ان نی ذلك َة 4 وهلا قال: آیات؟ 


0 


ہی 
که 
5١‏ 
۷ 0 
کہ4 
2 


تدیرات الزمخشري 


لعن ل وياد رو مشارا بال مما ےت 
الإنبات لآية أيّ آية. وأن يراد: أن في كل واحدة من تلك الأزواج لآية. وقد سبقت 
لهذا الوجه نظائر. (ج۲/ ۲۹۲). 
99 
حلط ورذ اك ریک مرو آر نب ال لین © َو لابند 40 
سجل علیھم بالظلم بأن قدم القوم الظالمينء ثم عطفهم عليهم عطف 
البيان» كأن معنى القوم الظالمين وترجمته قوم فرعون وكأنهما عبارتان تعتقبان 
على مؤدى واحد: إن شاء ذاكرهم عبر عنهم بالقوم الظالمين» وان شاء عبر بقوم 
فرعون. وقد استحقوا هذا الاسم من جهتين: من جهة ظلمهم أنفسهم بالكفر 
وشرارتهم» ومن جهة ظلمهم لبني إسرائيل باستعبادهم لهم. (۲۹۳/۲). 
ےت 


ھھ لکا اذمبا ایتا را مع تیم ا تفت وآ نا نول 
رب امیت (8) آن ارسل معتا بی سروبل ارتا للم يك فیتا وَِیدا وت 
eS‏ الكفريت 
(0) قَالَ فعلنها ذا وأنأ من اَلضَالنَ > (ع) ففریث منک کی eC‏ 

کا وحعلیی من لسن وتك يمه تشاع می" © 

إن قلت: هلا ثنی بالرسول كما ثنی فى قوله نا رسولا ریک 14 (سورطه 4۷). 
قلت: الرسول یکون بمعنی المرسل» وبمعنی الرسالة» فجعل ثم بمعنی 
المرسل فلم يكن بذ من تثنيته» وجعل ههنا بمعنی الرسالة فجاز التسوية فيه- 
إذا وصف به- بين الواحد والتثنية والجمعء كما یفعل بالصفة بالمصادر نحو: 
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انام 


تدیرات الزمخشري 


صوم وزور. قال: 
ألكني الیها وخبر الرسو ل آعلمهم بنواحي الخبر 
بل عم والفاهدق الرسول بعش الرسالاٹرل 
لقد کذب الواشون ما فهت عندهم بسر ولا آرسلتهم برسول 
ہے آن یوحد. لان حکمهما لتساندهما واتفاقهما على شريعة واحدةه 
او ات اه كان شكما وال فکا یا رسول وات أو ارت د 


کل واحد منا. (ج۳/ ۲۹۰). 

ویجوز أن یکون قوله اوت یت آلکنفریت )4 حکما عليه بأنه من 
الکافرین بالنعم» ومن كانت عادته کفران النعم لم يكن قتل خواص المنعم 
عليه بدعً منه. أو بأنه من الکافرین لفرعون وإلهيته. أو من الذين کانوا یکفرون 
في دينهی فقد كانت لهم آلهة يعبدونهم» يشهد لذلك قوله تعالی * ويذرك 
وَءَإِلْهِمَلكَ # (سورة الأعراف. ۱۲۷) وقرئ: إلهتك» فأجابه موسی بأن تلك الغعلة انما 
فرطت منه وهو من أَلصَّآلَينَ # أي الجاهلین. 

وقراءة ابن مسعود: من الجاهلین» مفسرة. والمعنی: من الفاعلین فعل آولي 
الجهل والسفه. كما قال يوسف لاخوته ۷ فا هل عم مالم وس وَأَخِيهِ 
اج می سا 400 (سورة وت )۸٩‏ آر المخطتین کمن یقتل خطاً من غير 
تعمد للقتل. آو الذاهبین عن الصواب. آوالناسین» من قوله ول تسل دسا 
هم لتك € (سورة البقرة: ۲۸۲) وکذب فرعون ودفع الوصف بالکفر 
عن نفسه» وبراً ساحته» بأن وضع الضالین موضع الکافرین رَبٹا بمحل من رشح 
للنبوة عن تلك الصفة ثم کر على امتنانه عليه بالتربية» فأبطله من صله واستاصله 


من سنخه» وأبى أن یسمی نعمته إلا نقمة. حیث بين أن حقيقة إنعامه عليه تعبید 
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تدیرات الزمخشري 


بني إسرائيل» لان تعبیدهم وقصدهم بذبح آبنائهم هو السبب في حصوله عنده 
وتربيته» فكأنه امتن عليه بتعبید قومه إذا حققت» وتعبیدهم: تذلیلهم واتخاذهم 


عبيداً. (ج۳/ ۹۷ )2 


© 9 
شلك ۶ قال فعَون وما رب العلییت()» 
لما قال له بوابه إن ههنا من يزعم أنه رسول رب العالمین قال له عند دخوله: 
وما رب الملییت()؟» برید: أي شيء رب العالمین. 
وهذا السوال لا یخلو: إما أن يريد به أي شيء هم من الأشياء التي شوهدت 
وعرفت أجناسهاء فأجاب ہما يستدل به عليه من أفعاله الخاصة لیعرفه أنه لیس 
بشيء مما شوهد وعرف من الإجرام والاعراض» وأنه شيء مخالف لجميع 
الاشیاء «ليس كمثله شيء» وإما أن يريد به: أي شيء هو على الاطلاق. تفتيش] 
عن حقيقته الخاصة ما هي فأجابه بأن الذي إليه سبيل وهو الكافي في معرفته 
معرفة ثباته بصفاته استدلالاً بأفعاله الخاصة على ذلك. 
وأما التفتيش على حقيقته الخاصة التي هي فوق فطر العقول» فتفتیش عما لا 
سبيل إليه» والسائل عنه متعنت غير طالب للحق. والذي يليق بحال فرعون ويدل 
عليه الكلام: أن يكون سواله هذا إنكاراً لأن يكون للعالمين رب سواہ لادعائه 
الإلهية» فلما أجاب موسى بما آجاب. عجب قومه من جوابه حيث نسب الربوبية 
إلى غيره» فلما ثني بتقرير قوله» جننه إلى قومه وسخر به» حيث سماه رسولهم. 
فلما ثلث بتقرير آخر: احتد واحتدم وقال: لئن اتخذت إلهآ غيري. وهذا يدل 
على صحة هذا الوجه الاش (ج۲۹۸/۳). 


تدیرات الزمخشري 


ی و © ای کیا م ضوع لی عن 


LAA‏ 00 حولهه آلا يعون O‏ قال رد کر ور بای الولیت () ا ن 
کک اک لمجو (80) قال رب المشرق والمغرب وما تنما إن 


وو 
گا تا O‏ 


ہ5 


ہے ے۔ 


قلت: آشراف قومه قیل: کانوا خمسمائة رجل عليهم الأساور وكانت للملوك 
خاصة. 

فان قلت: ذکر السموات والأرض وما بینهما قد استوعب به الخلائق كلهاء 
فما معنی ذکرهم وذکر آبائهم بعد ذلك وذکر المشرق والمغرب؟ 

قلت: قد عمم أولآ» ثم خصص من العام تلبیان آنفسهم وآباء‌هم. لأن 
آقرب المنظور فيه من العاقل نفسه ومن ولد منه» وما شاهد وعاین من الدلائل 
على الصانع» والناقل من هيئة إلى هيئة الشمس من أحد الخافقین وغروہہا في 
الآخر على تقدیر مستقیم في فصول السنة وحساب مستو من آظهر ما استدل به» 
ولظهوره انتقل إلى الاحتجاج به خليل اللہ عن الا حتجاج بالاحیاء والإماتة على 
نمروذ بن كنعان» فبهت الذي كفر. کا 

إن قلت: كيف قال ألا #إن كم من )€ (سورة الشعراء: ۰6۲4 وآخراً 
زان ما تعقو عون اه 6 (سورة الشعراء ۲۸). 

فلت لان ولا ذ ٤‏ ۱ 
عرض الحجج خاشن وعارض: إن رسولکم لمجنون بقوله: إن شا تعقو 
ا . (ج۲۹۹/۳). 

9 © 
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تدیرات الزمخشري 


حلط لین نت لھا ری لك من الخ () 4 

3 قلت: ألم یکن: لاسجننك أخصر من للك من المسجوزیت )¢ 
ومودیا مؤداه؟ 

قلت: آما أخصر فنعم. وأما مود مؤدّاه فلاء لأن معناه: لأجعلنك واحداً ممن 
عرفت حالهم في سجوني. وكان من عادته أن يأخذ من يريد سجنه فيطرحه في هوة 
ذاهبة في الأرض بعيدة العمق فرداً لا يبصر فيها ولا یسمع» فكان ذلك أشدٌ من 
القتل وآشد. (ج۳/ ۳۰۰). 

00 
لح ای عصاه کت ھی بات مین © وك ده إا ھی باه إلتطرينَ ©4 
٭ «یگیلین 43 

دلیل على أن بیاضها كان شی یجتمع النظارة على النظر إليه» لخروجه 
عن العادة» وکان بياضاً نوری. روي أن فرعون لما أبصر الاية الأولى قال: فهل 
غیرها؟ فأخرج يده فقال له: ما هذه؟ قال: يدك فما فیها؟ فادخلها في إبطه ثم 
نزعها ولها شعاع يكاد يغشي الأبصار ویسد الأفق. ج۳۰۱/۳). 
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بی سے سے سے 


شع قال لمکا وله ا نا سر عم الک برد أن رکم ین اکم 
سکرو َمَادَاتَأمُرُوت )4 
ج2 #تامرویکت o)‏ 
من المؤامرة وهي المشاورة. أو من الأمر الذي هو ضد النهي: جعل العبيد 
آمرین وربهم مأموراً لما استولی عليه من فرط الدهش والحيرة. (ج۳۰۲/۳). 
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تدیرات الزمخشري 


شلا ١‏ قالو اة وه مت ف الدآن شین © اتو یل سار 

یر ۳7 

وعارضوا قوله: إن هذا لساحر بقولهم: بکل سحارہ فجاؤوا بكلمة الا حاطة 
وصفة المبالغة» ليطامنوا من نفسه ویسکنوا بعض قلقه. (ج۳۰۲/۳). 

9 © 

شلال جيم الک ليبقت بوم تَعَلوم (۳) وقیل ل لاس هَل نم یعون ل لت 

نَم اسر إن کاو هم القيلييت (ع)× 

٭ هل ألم جتنو 43 

استبطاء لهم في الاجتماع والمراد منه: استعجالهم واستحثائهم كما يقول 
الرجل لغلامه: هل آنت منطلق: إذا أراد أن يحرّك منه ویحثه على الانطلاق كأنما 
يخيل له أن الناس قد انطلقوا وهو واقف. ج۳/ ۳۰۲). 
* کت می اع 4> 

أي في دينهم إن غلبوا موسىء ولا نتبع موسی في دینه. ولیس غرضهم باتباع 
السحرة» وإنما الغرض الكلي: أن لا يتبعوا موسى» فساقوا الكلام مساق الکنایق 
لأنهم إذا اتبعوهم لم يكونوا متبعين لموسى عم (ج۳/۳٠٠).‏ 
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2 0 رض اض ر مرحم روط نت 


ا ۳ تم لحرن ۳ 


#ورلفتا تم 4 حيث انفلق البحر لخن # قوم فرعون» أي: قربناهم من بني 
إسرائيل: أو آدنینا بعضهم من بعض» وجمعناهم حتى لا ينجو منهم آحد. او قد 


2 


تدیرات الزمخشري 


قدمناهم إلى البحر. 
وقرئ : وأزلقناء بالقاف» أ ي: آزللنا آقدامهم . والمعنی : أذهبنا عزهم . ویحتمل 
أن يجعل الله طريقهم في البحر على خلاف ما جعله لبني إسرائيل يبس فيزلقهم 


فيه. (ج۳۰۷/۳). 


00 


3 


۵ے « ول هم با هي ا ِذ قال لاییه وقویه ما تسبدوت () قالوا عبد 
اسناما فتظل ھا سک )4 
٭ سل ناکین (2)> 
ولم یقتصروا على زيادة نعبد وحده . ومثاله آن تقول لبعض الشطار: ما تلبس 
في بلادك؟ فیقول: لبس البرد الأتحميء فأجرٌ ذیله ہین جواري الحي. وإنما قالوا: 
نظل» لأنہم کانوا یعبدونها بالنهار دون اللیل. (ج۳۰۸/۳). 
نت 
کے و و ل وهنا ا کات ر ره ال ان کی و 
آنتم وءاباژکم الاشموت © وم عدو لا رب الین ( )ی 
7 ص9 ودا مضت فهو 
تنذغیب اک وی بسن ثم ین ل لئ آطمم أن يعفر لي 
خطیی يوم لز 6 
إنما قال عدو لج 4 تصوير للمسألة في نفسه» على معنی: أني فكرت في آمري 
فرأيت عبادتي لها عبادة للعدق فاجتنبتها وآثرت عبادة من الخير كله منه» وأراهم 
بذلك آنها نصيحة نصح بها نفسه أوْلاً وينى عليها تدبير أمره» لينظروا فیقولوا: ما 


ترک 


تدیرات الزمخشري 


نصحنا إبراهيم إلا بما نصح نفسه» وما آراد لنا إلا ما آراد لروحه لیکون آدعی 
لهم إلى القبول» وأبعث على الاستماع منه. ولو قال: فإنه عدو لکم لم يكن بتلك 
المثابة» ولانه دخل في باب التعريض» وقد يبلغ التعریض للمنصوح ما لا يبلغه 
التصریح لانه يتأمّل فيه فربما قاده التأمّل إلى التقبل. ج۳۰۹/۳). 

استغفار الأنبياء تواضع منهم لریهم وهضم لانفسهم ویدل عليه قوله 
#أَطْمَعْ 4 ولم یجزم القول بالمغفرة. وفیه تعلیم لأممهم» ولیکون لطفاً لهم في 
اجتناب المعاصي والحذر منها؛ وطلب المغفرة مما یفرط منهم. 

فان قلت: لم علق مغفرة الخطیئة بیوم الدين» وانما تغفر في الدنیا؟ 

قلت: لان آثرها یتبین يومئذ» وهو الآن خفي لا یعلم. (ج۳۱۰/۳). 


00 


ہے را O I‏ تحت 
ہے روط ےپ ےد کیظر رر وگ ےر سے وی ار 
ف الاخرن ا ولجعلی من ورك جن الي ا واعفر لای اہ کان الضالين 


SEO)‏ مخز بو منوت )رم لا یتقع مال ولا نوم ام زامن آق لس 
سیم( 
وما أحسن ما رتب إبراهيم لح كلامه مع المشركين» حين سألهم لا 
عما يعبدون سؤال مقزر لا مستفهم. ثم أنجى على آلهتهم فأبطل أمرها بأنها 
لا تضر ولا تنفع ولا تبصر ولا تسمع على تقليدهم آباءهم الأقدمين» فكسره 
وأخرجه من أن يكون شبهة فضلاً أن يكون حجة, ثم صور المسألة في نفسه دونهم 
حتى تخلص منها إلى ذكر الله عز وعلا. فعظم شأنه وعدد نعمته» من لدن خلقه 
وإنشائه إلى حين وفاته» مع ما يرجى في الآخرة من رحمته ثم اتبع ذلك أن دعاه 


9 


تدیرات الزمخشري 


بدعوات المخلصین» وابتهل إليه ابتهال الأوّابین» ثم وصله بذکر يوم القيامة 
وئواب الله وعقابه وما یدفع إليه المشرکون يومئذ من الندم والحسرة على ما 
کانوا فيه من الضلال وتمني الكرة إلى الدنیا ليؤمنوا ویطیعوا. (۳۱۲/۳). 
G00‏ 
حاط « وزی آل لسن مین © وی ام ماوت © و کن مار 
کے اكير © سكناه ی ےا 
ونود الس امعو (4)2 
مایا هم 4 أي الآلهة اون 4 وعبدتہم الذين برزت لهم الجحيم. 
والکبکبة: تکریر الکب» جعل التکریر في اللفظ دليلاً على التکریر في المعنی» 
كأنه إذا آلقي في جهنم ينكب مرة بعد مرة حتی يستقرٌ في قعرهاء اللهم آجرنا منها 
يا خير مستجار # وحنود ليس # شياطينه» أو متبعوه من عصاة الجن والإنس. 


+٢ / لج‎ 


55 © 


حلط « الوأوهم فھا تون © تاو إن کا نی صَكلٍ مین اك إد شیک برت 
یوت ) وما ألا الا المج © امن سيد )ولا صر ج 
)و ا IM‏ کنا کرشم مت 
(ت وم رک مر یز OLS‏ 
آرادوا أنہم وقعوا في مهلكة علموا أن الشفعاء والاصدقاء لا ينفعونهم ولا 
یدفعون عنهم فقصدوا بنفیهم نفي ما یتعلق بهم من النفعء لأن ما لا ينفع: حکمه 


حکم المعدوم. 


تدیرات الزمخشري 


والحمیم من الاحتمامء وهو الاهتمام وهو الذي يهمه ما يهمك. أو من 
الحامة بمعنى الخاصة» وهو الصديق الخاص. 

فإن قلت: لم جمع الشافع ووحد الصديق؟ 

قلت: لكثرة الشفعاء في العادة وقلة الصديق. ألا ترى أن الرجل إذا امتحن 
بإرهاق ظالم نمضت جماعة وافرة من أهل بلده لشفاعته» رحمة له وحسبة» وإن 
لم يسبق له بأكثرهم معرفة. وأما الصديق - وهو الصادق في ودادك الذي يهمه ما 
أهمك- فأعز من بيض الأنوق. (ج۳۱۳/۲). 


00 


ع و و م7 یت ار مقر مره ہہ ہم و دي و 
حلط « الوا لین لر که ینش لک من المرجوبوت ا( ال رب ِنَ کو ی كدو 
دعو دو و وی - 


(۷) فافح بين هم تسا و وم نمی من امین (00) که 
لیس هذا با خبار التکذیب. لعلمه أن عالم الغیب والشهادة أعلم» ولکنه راد 
آني لا أدعوك عليهم لما أغاظوني وآذوني» وانما آدعوك لأجلك ولأجل دینك 
ولأهم كذبوني في وحيك ورسالتك. ج۳۱۰/۳). 


9 وت اوت 
ا ٤‏ ھ04 وسين 07 و 


© ہے عذَّائت یور عظبر‎ EO) 
إن قلت: كيف فرن البئین بالانعام؟‎ 


قلت: هم الذين یعینوضم على حفظها والقیام بها. (ج۳۱۰/۲). 
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2 


ظ٦‎ 
٠ 

سا 
كا 
7 


تدیرات الزمخشري 


- گت ن التي © ذل هم لوهم صح ألا تو ا‎ LA 
رسول مین ا اتقو لَه وأطيغون ل وما اسک علي من جر إن ری رل‎ 
کی يب اتکی © نیم ها امنيس (09 في ست وغیون (م))‎ 
وزج ولي طلم میم (۳0) تقار بر | ابا و ترم ا‎ 
امه واطیفون ((2)) ولا نیوا العترفية (00) ان بف دو في دض ولا‎ 
) سیخ‎ 
إن قلت: لم قال #وتخل  بعد قوله: في جنات» والجنة تتناول النخل أوّل‎ 
شيء كما يتناول النعم الإبل كذلك من بين الأزواج» حتى أنہم ليذكرون الجنة‎ 
ولا يقصدون إلا النخيل» كما يذكرون النعم ولا يريدون إلا الوبل؟‎ 
قلت: فيه وجهان: أن يخص النخل بإفراده بعد دخوله في جملة سائر الشجرء‎ 
تنبیهاً على انفراده عنها بفضله عليهاء وآن يريد بالجنات: غيرها من الشجرء لان‎ 
.)۳۱۷ اللفظ يصلح لذلك» ثم يعطف عليها النخل. (ج۳/‎ 
الطلعة: هي التي تطلع من النخلةء كنصل السيف في جوفه شماريخ القنو.‎ 
والقنو: اسم للخارج من الجذع كما هو بعرجونه وشماريخه. والهضيم: اللطيف‎ 
الضامر» من قولهم: كشح هضيم» وطلع إناث النخل فيه لطف. وی طلع‎ 
الفحاحيل جفاء وكذلك طلع البرني ألطف من طلع اللون» فذكرهم نعمة الله في‎ 
أن وهب لهم أجود النخل وأنفعه: لإن الاناث ولادة التمر» والبرني: أجود التمر‎ 
وأطيبه ويجوز أي يريد أن نخيلهم أصابت جودة المنابت وسعة الماء وسلمت‎ 
من العاهات» فحملت الحمل الکثیر» وإذا كثر الحمل هضم» وإذا قل جاء فاخراً.‎ 
.)۳۱۸/۳ وقیل: الهضيم: اللين النضيجء كأنه قال: ونخل قد أرطب ثمره.‎ 


00 


0 


تدیرات الزمخشري 


حلط و روما صخا وی © عم داب نی ذلك کی وم کارت 
رهم موی ك ولد رک لھ و المیز الم س 
إن قلت: لم أخذهم العذاب وقد ندموا؟ 
قلت: لم يكن ندمهم ندم تائبين» ولكن ندم خائفين أن يعاقبوا على العقر 
عقاب عاجلاء کمن يرى في بعض الأمور رأيا فاسداً ويبني علیه» ثم يندم ویتحسر 
رر ترم ششری ہو جو سیت 


ع سے 


العذاب. وقال الله تعالی # ولیک اة یات مار السات حا عفر 
اسهم O‏ رکف کک ات آعتن؟ کم 
دابا اليما )€ (سورة النساء ۱۸). (ج۳۱۹/۳). 


99 

حك « 5 ان مک می مایت (مج) که 

و من القَالِنَ » آبلغ أن یقول: إني لعملکم قال كما تقول: فلان من العلماء 
فیکون آبلغ من قولك: فلان عالم» لأنك تشهد له بکونه معدوداً في زمرتهی 
ومعروفة مساهمته لهم في العلم. ویجوز أن يريد: من الکاملین في قلاکم. 

والقلی: البغض الشدید. كأنه بغض يقلي الفواد والکبد. وی هذا دلیل على 
عظم المعصية والمراد: القلی من حيث الدین والتقوی» وقد همة الدیّن في دين 
الله حتی تقرب کراهته للمعاصي من الكراهة الجبلية ۰ مو 


9 
جاے «کذب اب لیکو آلمرسلن ن د قال کم شعیب ألا نون (7) که 
إن قلت: هلا قيل: أخوهم شعيبء كما في سو 


ا 
عذابا 


تدیرات الزمخشري 


اف قالو: ان شعیبا لم یکن من أصحاب اليکة. وی الحدیت: ان شعی 
اشا مدين» أرسل إليهم وإلى أصحاب الأيكة. (ج۳/ ۳۳۳ 
سس ہہ د ہے > ہ ہہ مج ورس وم 24 رر ہے ے>ےھ2 1 وو < کے ہے دس سے رت 
حلط ۷ َالو إشما تین المسخرں اا وما أت الا بشر متا وان ناک من الککزبین 
(0) اسقط تاکسا من الگا إن کت من صقن ا َال موم 
سل > 
إن قلت: هل اختلف المعنی بادخال الواو ههنا وترکها في قصة مود؟ 
قلت: إذا أدخلت الواو فقد قصد معنیان: کلاهما مناف للرسالة عندهم: 
التسحیر والبشرية» وأن الرسول لا یجوز أن یکون مسحراً ولا یجوز أن یکون 
پشرا» وإذا ترکت الواو فلم يقصد إلا معنی واحد وهو کونه مسحراًء قم قرر بکونه 
عراسي 071۷۵ 
٭ے ری ری آعم یم نموه (۵) 4 
برید: أن الله أعلم بأعمالكم وبما تستوجبون علیها من العقاب فان آراد 
أن یعاقبکم پاسقاط کسف من السماء فعل» وان آراد عقاب آخر فالیه الحکم 
والمشيئة. (ج۳۲۳/۲). 
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ہت و ا کے وج ماش یگ رد مغ 
اھ کے یم ألظاة إِنَهکَانَ عذاب يوم عظیم إن فى ذلك ليه 


وماکان ره وت ا وین ريلك هو لير OPE‏ 
دهم 4 الله بنحو ما اقترحوا من عذاب الظلة إن أرادوا بالسماء السحاب» 


وإن آرادوا المظلة فقد خالف بهم عن مقترحهم. بروی اه حس عد عنهم الریح 


تدیرات الزمخشري 


سبعاء وسلط علیهم الومد (شدة حر اللیل) فأخذ بأنفاسهم لا ینفعهم ظل ولا ماء 
ولا سرب» فاضطروا إلى أن خرجوا إلى البرية فأظلتهم سحابة وجدوا لها برداً 
ونسيماء فاجتمعوا تحتها فأمطرت علیهم ناراً فاحترقوا. (ج۳/ ۳۲۳). 

إن قلت: كيف كرر في هذه السورة في آول کل قصة وآخرها ما کرر؟ 

قلت: كل قصة منها کتنزیل برأسه؛ وفیها من الاعتبار مثل ما في غيرهاء فکانت 
کل واحدة منها تدلي بحق في أن تفتتح بما افتتحت به صاحبتها» وأن تختتم بما 
اختعمت به» ولأن في التکریر تقریراً للمعاني في الأنفس» وتثبيتا لها في الصدور. 
ألا تری أنه لا طریق إلى تحفظ العلوم إلا تردید ما يراد تحفظه منها» وکلما زاد 
تردیده كان أمكن له في القلب وأرسخ في الفهم وأثبت للذکر وأبعد من النسیان» 
ولآن هذه القتصص طرقت ما آذان وقر عن الانصات للحق. وقلوب غلف عن 
تدبره» فکوثرت بالوعظ والتذکین وروجعت بالتردید والتکریر لعل ذلك یفتح 
أذناء أو یفتق ذهنا» أو يصقل عقلاً طال عهده بالصقلء أو یجلو فهماً قد غطی 
عليه تراكم الصذاً: (ج۳/ ۳۲۳). 


64 
A 


رر راد رر صوم م مت 2 عر Sa‏ 
شلك ٭ ویول عل العزيز الیم (0) ای یریک چین تقوم ا ولیک في 
سجرب © هر اسيع العیۂ ©4 
على الذي يقهر أعداءك بعزته وينصرك علیهم برحمته. ثم آتبع کونه رحيما 
على رسوله ماهو من آسباب الرحمة: وهو ذكر ما كان يفعله في جوف الليل من قيامه 
للتهجد. وتقلبه في تصفح أحوال المتهجدين من أصحابه» ليطلع عليهم من حيث 


© 


تدیرات الزمخشري 


لا یشعرونء ویستبطن سر أمرھم وکیف يعبدون اللہ وکیف يعملون لآخرنہم 
كما يحكى أنه حين نسخ فرض قیام الليل» طاف تلك الليلة ببیوت آصحابه لينظر ما 
يصنعون لحرصه علیهم وعلی ما يوجد منهم من فعل الطاعات وتکثیر الحسنات» 
فوجدها كبيوت الزنابير لما سمع منها من دندنتهم بذكر الله والتلاوة. 

والمراد بالساجدین: المصلون. وقیل: معناه يراك حین تقوم للصلاة بالناس 
جماعة. وتقلبه في الساجدین: تصرفه فیما بینهم بقيامه ورکوعه وسجوده وقعوده 


إذا آنهم. ۳۳۰/۳ 


بح مل نک علق من تارذ ا یوون( ملع گی الع ایر © بش الس 
وآکنره مکزژت 450 
98 02 و 2 7 
إن قلت: كيف قيل ٭ وآکنرهم كوبت # بعد ما قضى علیهم أن كل واحد 
قلت: الأفاكون هم الذين یکثرون الإفك» ولا يدل ذلك على أنہم لا ينطقون 
إلا بالإفك» فأراد أن هؤلاء الأفاكين قل من يصدّق منهم فيما يحكي عن الجني 
وأكثرهم مفتر عليه. (۳۳۲/۳). 
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رض ادس مس 2> م و ے کی 2 Lt‏ رر تج م ر موه 
کے واش مالعاو ل آلز ر هم في کل واد يَهِيِمُون ا وام 
قلت ما اا © إل این اموا وعملوا المي کت 


a 2 


رم 8 جرد اس الك م2 0 2 
وانتصووا ین بر ماظلموا وسیعار ال ظَلموا ی منقلب يقلو ©4 


۹ 


ستثنی الشعراء المومنین الصالحین الذین یکثرون ذکر الله وتلاوة القرآن» 


9 


تدیرات الزمخشري 


وکان ذلك آغلب علیهم من الشعرء وإذا قالوا شعراً قالوه في توحید الله والثناء علیه 
والحكمة والموعظة والزهد والاداب الحسنة» ومدح رسول الله صعر 
والصحابة وصلحاء الأمة» وما لا باس به من المعاني التي لا یتلطخون فیها 
بذنب ولا یتلبسون بشائنة ولا منقصة وکان هجاژهم على سبیل الانتصار ممن 
يهجوهم. قال الله تعالی لاب آم لْجَهَرَ لو من لول لا من روا له 
سیعا عِليمًا () © (سورة النسا» ۱۰۲). وذلك من غير اعتداء ولا زيادة على ما هو 
جواب لقوله تعالی من ادى عَلِگم اعدو َيه بمل ما اتد ليک 4 (سورة 
البقرق ۰6۱۹6 (ج۳/ ۳۳۳). 

ختم السورة باية ناطقة بما لا شيء آهیب منه وآهول ولا نکی لقلوب 
المتآملین ولا آصدع لاکباد المتدبرین وذلك قوله لوَسَيَعَلَرُ ٭ وما فيه من الوعید 
البليغ» وقوله ال نا 4 واطلاقه. وقوله ی مسقب یبود ©) وإبهامه. 
وقد تلاها آبوبکر لعمر نع حين عهد إليه» وکان السلف الصالح یتواعظون 
بها ويتناذرون شلنها. 

وقراً ابن عباس: أي منفلت ينفلتون. ومعناها: إن الذين ظلموا يطمعون أن 
ينفلتوا من عذاب اللہ وسيعلمون أن ليس لهم وجه من وجوه الانفلات وهو 
النجاة. (ج۳۳۹/۳). 
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"اک تو 


ھگ لطس وك اکٹ الثزیان وتاب ٹیو © هی وتفری © الین 
يو الصَلرة راکو وشم برد هم نوفده ©4 

#طس € قری بالتفخیم والامالة. و لاک ٭ إشارة إلى آیات السورة والکتاب 
المبین: إما اللوح وإبانته: أنه قد حط فيه كل ما هو کائن فهو يبينه للناظرین فيه 
إبانة. وإما السورة. وإما القرآن وإبانتهما: آنهما يبينان ما آودعاه من العلوم 
والحكم والشرائع» وأن إعجازهما ظاهر مکشوف وإضافة الآيات إلى القرآن 
والكتاب المبين: على سبيل التفخيم لها والتعظیم. لأن المضاف إلى العظيم 
يعظم بالإضافة إليه. 

فان قلت: لم نكر الكتاب المبين؟ 

قلت: ليبهم بالتتکیر فيكون أفخم له. كقوله ٭ في مَفَعَد صِدَقِ عِند مَلِيِكِ 
مقر ا € (سورة القمرء .)٠١‏ 

فإن قلت: ما وجه عطفه على القرآن إذا أريد به القرآن؟ 

قلت: كما يعطف إحدى الصفتين على الأخرى في نحو قولك: هذا فعل 
السخي والجواد الكريم» لان القرآن هو المنزل المبارك المصدّق لما بين يديه 
فكان حكمه حكم الصفات المستقلة بالمدح» فكأنه فيل : تلك الآيات آیات 
المنزل المبارك أي کات مبین. 0 

إن قلت: ما الفرق بين هذا وبين قوله: الر تلك آیات الکتاب وقرآن مبین؟ 


قلت: لا فرق بینهما إلا ما بين المعطوف والمعطوف عليه من التقدم والتآخر 
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وذلك على ضربین: ضرب جار مجری التثنية لا يترجح فيه جانب على جانب؛ 
۳ 5 2 3 ع 7 و ۸ و ا 

وضرب فيه ترجيح» فالاول نحو قوله تعالی #وَفولُوأ حِطَةَ © (سورة البقر:۸٥)؛‏ 

(الأعراف:۱٩۱).‏ ٭ الوا لباب دا € (سورة البفرة:۵۸)» (الأعراف:۱٩۱).‏ ومنه ما 


ہے 


نحن بصدده. والثاني: نحو قوله تعالى 00 سهد الله آنه لا ال الا هو وَألَمَلَيَكَة 


۶ 


ر لک و مه < ہرم هھم _ ج ‏ سم رم که م وم وج سا 
وولو مار كيم بال لا إل إلا هو انيز ليم ل € (سوره آل عمران, ۱۸). 


ےھ ہے 


Ae (ج۳/‎ 


حلط رتك ی مرها ین آدن عکر عبر (5)» 
ی لمات € لتؤتاه وتلقنه من عند أي حكر 4 وأي عبر وهذا 
معنى مجيئهما نكرتين. وهذه الآية بساط وتمهید» لما يريد أن يسوق بعدها من 


الأقاصيص وما نی ذلك من لطائف حكمته ودقائق علمه. (ج۳/ ۳۳۷). 


لع ( کک وى لاد ان آنا میک نا اتیکم شیا یں 
ہے مہ ہے > 
لح تصطلورے ©4 
إن قلت: كيف جاء بين التسویف؟ 
فلت غذة لأهله أنه يأتيهم به وإن أبطأء أو كانت المسافة بعیدة. 
فإن قلت: فلم جاء بأو دون الواو؟ 
قلت: بنى الرجاء على أنه إن لم يظفر بحاجتيه جميع] لم يعدم واحدة منهما: 
إما هداية الطريق» وإما اقتباس النار» ثقة بعادة الله أنه لا يكاد يجمع بين حرمانين 
على عبده» وما آدراه حين قال ذلك أنه ظافر على النار بحاجتيه الكليتين جميعاًء 
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وهما العزان: عز الدنياء وعز الآخرة. (ج۳۳۸/۳). 
9 

تھ معا فيه كا ترق من ان وجا تن ات له 

ومعنى # بورك من فى الا 4 بورك من في مكان النار» ومن حول مكانها. 
ومكانها: البقعة التي حصلت فيها وهي البقعة المباركة المذكورة في قوله تعالى 
نویر من لطي الوا من نيلمع ايک 4 (سورة القصص ۳۰). وتدل عليه 
قراءة أبي. تباركت الأرض ومن حولها. وعنه: بوركت النار والذي بوركت له 
البقعة» وبورك من فيها وحواليها حدوث أمر ديني فيها: وهو تكليم الله موسى 
واستنباژه له وإظهار المعجزات علیه» ورب خير يتجدد في بعض البقاع» فينشر 
الله بركة ذلك الخير في أقاصيهاء ويبث آثار يمنه في أباعدهاء فكيف بمثل ذلك 
الامر العظيم الذي جری ف تلك البقعة. (ج۳۳۸/۳). 

إن قلت: فما معنى ابتداء خطاب الله موسى بذلك عند مجيئه؟ 

قلت: هي بشارة له بأنه قد قضى أمر عظيم تنتشر منه في أرض الشام كلها 
البركة سبح لله رب لیب # تعجيب لموسى كيالا من ذلك. وإيذان 
بان ذلك الأمر مريده ومکونه رب العالمین» تنبيه] على أن الكائن من جلائل 
الأمور وعظائم الشوون. (ج۳۳۹/۳). 
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ےا کی سر ی 
3 


کے ۲ فما تم ءایشا مب قالوأ هادا حر میرن ©4 . 
المبصرة: الظاهرة البينة. جعل الابصار لها وهو في الحقيقة لمتأملیها؛ 
لأنهم لابسوها وکانوا بسبب منها بنظرهم وتفکرهم فیها. ویجوز أن يراد بحقيقة 
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الابصار: کل ناظر فیها من كافة آولي العقل وآن يراد إبصار فرعون وملته. لقوله 
وأستيقتتها نم © (سورة النمل» ۱4) أو جعلت كأنها تبصر فتهدی, لأن العمی 
لا تقدر على الاهتداء فضلاً أن تبدي غیرها. ومنه قولهم: كلمة عيناء» وكلمة 
عوراء لآن الکلمة الحسنة ترشد» والسيقة تغوي. ونحوه قوله تعالی ۶ قال اند 


حاص لسعم کی اجر و روح عو 


علدت مآ رل هلاه إلا رب اوت والازض بَصَاہر 4 (سورة الإسرا» ۱۰۲) فوصفها 
بالبصارة كما وصفها بالا بصار. 

وقراً علي بن الحسین کته وقتادة: مبصرة» وهي نحو: مجبنة مبخلة 
ومجفرة أي: مكاناً یکثر فيه التبصر. (ج۳۶۰/۲). 
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کھ وڈ پا نقتا لش لما ولا انظ ركيد عو انی ©)) 

الوا في #واستيقتتها 4 واو الحال» وقد بعدها مضمرة» والعلو: الكبر والترفع 
عن الإيمان ہما جاء به موسی» كقوله تعالى ٭ إل فوت كَمَلَايْو- فاستكرةأ 
انوا قوما عَالینَ رت او ین سین متلطا وقومهما آتا علي دون 0 (سورة 
المومنون 1 .)٦۷-‏ 

وقری: علیا» وعلیا بالضم والکسر كما قری عتي» وعتبا. وفائدة ذکر 
الأنفس: آنهم جحدوها بألسنتهم» واستیقنوها في قلوهم وضماترهم. والاستیقان 
آبلغ من الإيقان» وقد قوبل بين المبصرة والمبین» وأي ظلم آفحش من ظلم من 
اعتقد واستیقن أا آیات بينة واضحة جاءت من عند اللہ ثم كابر بتسمیتها سحراً 
بين مکشوفا لا شبهة فیه. (ج۳/ ۳۶۱). 
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ر سر اجو بو س ا و ا > نز و نز سے 2 صه ص رص رر سے 
شلك ٭ ولقد ءائینا داود وَسَليمٰن لما وقالا ا لحمد له ألَذِى فضلنا ع کثبر مّنْ عبادو 


ص 


مین ). 


٭ وتالا مد الزی فلا > 


والكثير المفضل عليه: من لم يؤت علما. أو من لم يؤت مثل علمهما وغنافة 


ص 
رص د 


من أوتيه فقد أو فضلاً عن کثیر من عباد اللہ كما قال وت وا ألم ديت 4 
(سورة المجادلت» .)١١‏ ما سماهم رسول الله صَآَلنَعلدوسَلَ «ورثة الأنبياء». إلا 
لمداناتہم لهم في الشرف والمنزلة لأنہم القوام بما بعئوا من آجله. وفیها أنه يلزمهم 
لهذه النعمة الفاضلة لوازم» منها: أن یحمدوا الله على ما آوتوه من فضلهم على 
غیرهم. وفیها التذکیر بالتواضم» وأن يعتقد العالم أنه وان فضل على كثير فقد فضل 
عليه مثلهم. وما أحسن قول عمر: کل الناس آفقه من عمر. (ج۳۶۱/۲). 
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سی اع خر کے ہے سج اوح م م ص > گج 2 زره 
شلك #وورت سلیْمسن داوود وقال يتأيها النّاص علمنا منطق الطیر وأوتبنا من کا 


َي إن هد َل الین )4 
إن قلت: كيف قال علمنا وآوتینا وهو من كلام المتكبرين؟ 
قلت: فيه وجهان أحدهما: أن يريد نفسه وأباه. والثاني: أن هذه النون يقال 
لها نون الواحد المطاع- وكان ملک مطاع- فکلم أهل طاعته على صفته وحاله 
التي كان عليهاء وليس التكبر من لوازم ذلك. وقد يتعلق بتجمل الملك وتفخمه. 
وإظهاراً بہاؤہ وسياسته مصالح. فيعود تكلف ذلك واجبا. وقد كان رسول الله 


)۱( (رواه أبوداود والترمذي وابن ماجه) 
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توس يفعل نحواً من ذلك إذا وفد عليه وفد أو احتاج أن یرجع في عين 
عدوٌ. ألا ترى كيف آمر العباس رضي الله عنه بأن يحبس أبا سفيان حتى تمرٌ عليه 
الکتاب. ۳۲۳/۴ 
۵ے ور لسن جو من آلجن والاض والطبر قھم تون (0) که 

روي ا امات فرسح فى نات سم وعشرون لالج وا 
وعشرون للإنس» وخمسة وعشرون للطیر» و خمسة وعشرون للوحش. (ج۳4۳/۳). 


۳ 


ہہک ص مو | 


هل وأ ع واد اتل قالت تملة يكأيها السمل آدخلوا مسك 
لمتكم لمان وود وه رلا يموق 4 

إن قلت: لم عدّي اا رأ # بعلی؟ 

قلت: يتوجه على معنین أحدهماء أن إتیانہم كان من فوق؛ فاتی بحرف 
الاستعلاء كما قال آبو الطيب : 

EET 

لما كان قربا من فوق. والثاني: أن يراد قطع الوادي وبلوغ آخره» من قولهم: 
آتی على الشيء إذا آنقذه وبلغ آخره كأنهم آرادوا أن ينزلوا عند منقطع الوادي» 
ا نهم ما دامت الريح تحملهم في الهواء لا يخاف حطمهم. (ج244/7). 

وعن قتادة أنه دخل الكوفة فالتف عليه الناس» فقال: سلو عما شئتم» وكان 
بوحنيفة ا حاضراً -وهو غلام حدث- فقال: سلوه عن نملة سليمان» 


أكانت ذكراً أم أنثى؟ فسألوه فأفحم» فقال آبو حنيفة: كانت أنثى» فقيل له: من أين 
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ہوم مرو 


عرفت؟ من كناب ال وهو قوله و6 1 € ولو کانت دہ لقال: قال مت 
وذلك أن النملة مثل الحمامة والشاة نی وقوعها على الذکر رالات فیمیز بینهما 
بعلامةء نحو قولهم: حمامة ذکں وحمامة أنثى. وهو وهي. (ج۳4:/۳). 


سسسےے۔ مم 2 وي 9 ےی وو کو سے م ہے ہے ره ودد 
شلك # فلس ضاجک من قویها وقال پ أوزعق أن آشکر زعمتلك الى أنعمت 
عل وق ولاک وان ال صا رنه وادخلی ملف في عبادا 


یسرک () )۹ 

ا الضحك راب يعني آنه قد 
تجاوز حذ التبسم إلى الضحك. وکذلك ضحك الانبیاء عََهمَسَ. (ج۳۰۰/۳). 

إن قلت: ما آضحکه من قولها؟ 

قلت: شیئان إعجابه بما دل من قولها على ظهور رحمته ورحمة جنوده 
وشفقتهم. وعلی شهرة حاله وحالهم في باب التقوی» وذلك قولها ور لا 
يسَعرونَ )€ تعني آنهم لو شعروا لم یفعلوا. وسروره بما آتاه الله مما لم يؤت 
أحداً. (ج۳۸۰/۳). 


لح « فمکت عر مر فقَال أحطتث يا لم خط بو نکر ساب 
OFS‏ 
٭ تأحطت 4 
بإدغام الطاء في التاء باطباق وبغير إطباق: آلهم الله الهدهد فكافح سليمان 
بهذا الكلام على ما آوتي من فضل النبوّة والحكمة والعلوم الجمة والاحاطة 
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040 الكثيرة» ابتلاء له في علمه وتنبيهً على أن في آدنی خلقه وأضعفه 
من أحاط علمً بما لم يحط به» لتتحاقر إليه نفسه ویتصاغر إليه علمه» ویکون 
لطفا له في ترك الإعجاب الذي هو فتنة العلماء وأعظم بها فتنةء والاحاطة بالشيء 
علماً: أن یعلم من جمیع جهاته لا یخفی منه معلوم. (ج۳4۸/۳). 

قالوا: وفیه دلیل على بطلان قول الرافضة ان الامام لا یخفی عليه شيء ولا 
یکون في زمانه آحد آعلم منه. ۳۹۸/۳). 

وقوله من سب © من جنس الکلام الذي سماه المحدئون البدیع» وهو من 
محاسن الکلام الذي یتعلق باللفظ بشرط أن يجيء مطبوعا. أو یصنعه عالم بجوهر 
الکلام یحفظ معه صحة المعنی وسداده ولقد جاء ههنا زائداً على الصحة فحسن 
وبدع لفظاً ومعنی» ألا تری أنه لو وضع مکان بنباً بخبر» لكان المعنی صحيحا؛ و 
كما جاء آصح. لما في النبأء من الزيادة التي یطابقها وصف الحال. ج۳۶۸/۳). 


9 
٦ھ EC‏ لل مود أَحَاهُمَ صیحا أن اعبڈوا الله 
خوت الا قال يموم لم سَْتَعْجِلُونَ یلت مَل الحَستة لوا 
سے کلکم نس ھ ری 
إن قلت: ما معنى استعجالهم بالسیئة قبل الحسنة؟ وإنما يكون ذلك إذا كانتا 
متوقعتين إحداهما قبل الأخرى؟ 
قلت: كانوا يقولون لجهلهم: إن العقوبة التي يعدها صالح السا إن وقعت 
على زعمه» تبنا حينئذ واستغفرنا- مقدرین أن التوبة مقبولة في ذلك الوقت - وإن 
لم تقع» فنحن على ما نحن عليه» فخاطبهم صالح سل على حسب قولهم 
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واعتقادهم- ثم قال لهم: هلا تستغفرون اللہ قبل نزول العذات. (ج۳۹۹/۲). 
كاه # وكات العو ا 
٭ «ولایصلخوت 2ہ 
يعني أن شأ: سج يي د 


00 


حك ق اڈ سل وسم عل كاده و الک اطع له یر اما بذرکورت )4 

آمر رسوله صَعوسر أن يتلو هذه الآيات الناطقة بالراهين 1 وحدانیته 
وقدرته على كل شيء وحکمته وأن يستفتح بتحميده والسلام على أنبيائه 
والمصطفين من عباده. وفيه تعليم حسن» وتوقيف على أدب جميل» وبعث على 
التيمن بالذکرین» والتبرك بهماء والاستظهار بمکانہما على قبول ما يلقي إلى 
السامعین و(صفائهم اليلد وانزاله من نت المنزلة التي ییغیها المسمم. ولد 
توارث العلماء والخطباء والوعاظ کابرا عن کابر هذا الآدب» فحمدوا الله صل 
وصلوا على رسول الله یر آمام كل علم مفاد وقبل كل عظة وتذكرة» وفي 
مفتتح کل خطبة» وتبعهم المترسلون فأجروا عليه آوائل کتبهم في الفتوح والتهاني 
وغیر ذلك من الحوادث التي لها شآن. وقیل: هو متصل بما قبله» وآمربالتحمید 
على الهالکین من کفار الأمم والصلاة على الأنبياء لام وآشیاعهم الناجین. 
وقیل: هو خطاب للوط عیَباَسَه» وآن بحمد الله على هلاك کفار قومه» ویسلم 
على من اصطفاه الله ونجاه من هلکتهم وعصمه من ذنوبهم. ج۳/ ۳۰۲). 


تدیرات الزمخشري 


جح « ا + ۹ وت ن لد ك 
هدا من واا من قبل ن هداز سط الأول 4W‏ 
إن قلت: قدم في هذه الاية (مذا) ٭ هلدا 4 على #نحن وَءَابَاؤيا 4 وني آية آخر 
قذم #أنحن وءاباؤنا © علی ‏ هلدا © (المؤمنون: ۸۳)؟ 
قلت: التقدیم دلیل على أن المقدّم هو الغرض المتعمد بالذکر» وان الکلام 
نما سبق لأجله» ففي إحدى الآيتين دل على أن اتخاذ البعث هو الذي تعمد 
بالکلام» وني الأخرى على أن اتخاذ المبعوث بذلك الصدد. ج۳۰۸/۳). 
G00‏ 
LA‏ قل سيروأ في اض فانظرواً کیف كان علقبة المجرمن اتا ولارن بهم 
ولا تکن في َو ما بمکووه ))4 
وآراد بالمجرمین: الکافرین» وإنما عبر عن الکفر بلفظ الاجرام لیکون لطفً 
للمسلمین في ترك الجرائم وتخوّف عاقبتهاء ألا تری إلى قوله دمن عليه 


۔ ۶و 0 


رهم بذهم € (سوردالشمس ۱4) وقوله معا خطِکنهم € (سورةنوح. ۰0۲۰ (۳۹۸/۲). 
99 
شلك وروت می هذا الود إن کشر صیفت (0) فلع أن یکن زیت تک 
بعض کت لاک 9 

وعسى ولعل وسوف- في وعد الملوك ووعيدهم- يدل على صدق ار 
وجذه وما لا مجال للشك بعده» وإنما يعنون بذلك : إظهار وقارهم وأنهم لايعجلون 
بالانتقامء لإدلالهم بقهرهم وغلبتهم ووثوقهم أن عدوّهم لا یفوتہمء وأن الرمزة إلى 
الأغراض كافية من جهتهم. فعلى ذلك جری وعد الله ووعيده. (ج*/59). 


تدیرات الزمخشري 


ےی کک 


حلط « وا رك اذو سل عل لاس وک آکارهم لا بشکرون © 


ومعناه: أنه مفضل عليهم بتأخير العقوبة» وأنه لا يعاجلهم بہاء وأكثرهم لا 
یعرفون حق النعمة فيه ولا یشکرونه» ولکنهم بجهلهم یستعجلون وقوع العذاب: 
وهم فریش. (ج۳۰۹/۳). 


23993 


حلسم ومام عابو في أ تم ررض إلا فى کلب OS‏ 


ۓ ہ۔ 


سمي الشيء الذي یغیب ویخفی: غائبة وخافية» فکانت التاء فيهما بمنزلتها 
في العاقبة والعاقبة. ونظائرهما: النطيحة» والرمية» والذبيحة: في أنها أسماء غير 
صفات. ويجوز أن يكونا صفتين وتاؤهما للمبالغة» كالراوية في قولهم: ويل 
للشاعر من راوية السوی كأنه قال: وما من شيء شديد الغيبوبة والخفاء إلا وقد 
علمه الله وأحاط به وآثبته في اللوح. ج۳5۹/۳). 


00 


کے ٭ انك لاد شیع لوق تر ار ور هر 0© 

إن قلت: ما معنی قوله إِدا ولوا مدب 47؟ 

قلت: هو تأكيد لحال الأصم» لأنه إذا تباعد عن الداعي بأن يولي عنه مدبراً 
كان أبعد عن إدراك صوته. (ج۳۷۰/۳). 


5 © © 


کے ٭ ووم کی سل ابر ماب يكرت ور 00 


جاو قال ا ڪڏبتم ايک ولر تحبطواً بہا علما آمادا ك تعمل ا ووقع 
الول عم يما و مهم طف (@)). 


تدیرات الزمخشري 


OPS 
يحبس آولهم على آخرهم حتى يجتمعوا فيكبكبوا في النار. وهذه عبارة‎ 
عن كثرة العدد وتباعد أطرافه» كما وصفت جنود سليمان بذلك. وكذلك قوله‎ 
.)۳۷۲ #نوحا > فإن الفوج الجماعة الكثيرة. (ج۳/‎ 
* ریت قلعتم‎ * 
يريد أن العذاب الموعود یخشاهم بسبب ظلمهم» وهو التکذیب بآيات اللہ‎ 
.)۳۷۳ فیشغلهم عن النطق والاعتذار. (ج۳/‎ 
9 © 


و سے و ر ام له کی ۳ مو 

شلا ۲ ویو بخ في الصور فمزع من في اَلسَّمْوتِ لاسر من شکاء الله 
2 22 ی ۳ ار ع ل ۳ چام 6ه 

وك نود تنيب ا ويك یبال تسيا جا مده و ود تفر مر E‏ الله 

ی لت جاء واللستد فلدر حير مت 


الع أنتن كل تو ب اھ جو يتارت ئن جا 
وهم من فرع وميد منوت لیا وین جاه لسع فكت وُجُوهَهُمَ في ار 
روت إل اماک a‏ تعملون ا 
إن قلت: لم قبل فَمَرْعَ * دون فیفزع؟ 
قلت: لنكتة وهي الإشعار بتحقق الفزع وثبوته وأنه کائن لا محالة واقع 
على أهل السموات والأرضء لأن الفعل الماضي يدل على وجود الفعل وكونه 
مقطوعا به. (ج*/ ۲۷۳). 
٭ نع یت آلتن تن 4 
يعني أن مقابلته الحسنة بالئواب والسيثة بالعقاب: من جملة إحكامه 
للأشياء وإتقانه لهاء وإجرائه لها على قضایا الحكمة أنه عالم بما یفعل العباد 


تدیرات الزمخشري 


وبما یستوجبون علیه. فیکافتهم على حسب ذلك. ثم لخص ذلك بقوله من جا 
بالحستة 4 إلى آخر الآيتين» فانظر إلى بلاغة هذا الکلام» وحسن نظمه وترتیبه» 
ومکانة إضماده» ورصانة تفسيره» وأخذ بعضه بحجزة بعض» كأنما آفرغ |فراغا 
واحداً ولام ما آعجز القوي وآخرس الشقاشق. ونحو هذا المصدر ذا جاء 
عقیب کلام جاء کالشاهد بصحته والمنادي على سداده» وآنه ما كان ينبغي 
أن یکون إلا كما قد کان. ألا تری إلى قوله نم له » و صِبَعَةَ له 4 (البقرة 
۸ و وعد اللہ 4 «لساء ۹۰)ء و #فطرت ال # (الروم ۳۰ بعدما وسمها 
باضافتها إليه بسمة التعظیم كيف تلاها بقوله رن کنو 4 (لنمل ۸۸)ء 

TS‏ نت ات فا 1 ل 


للق ا € (الروم ۰٣)۔(ج۳/٣۳۷)۔‏ 


00 


تدیرات الزمخشري 


1 و الکن وه 


کے اتر ل فآ یڈ کت خلت کیم اند ف الو و5 


ا کے سات انت او صاع 
كم دم ها سے ۳4 رن وق م اه« ود 7 
اف ولا حر إا رو یدب واعلوه مر المرسلوت () الط ءال 


زک یکاہ لر دوع رک رز وعم یفرشا سکاف 
نیوک () وکا أترأث یوک فرّث ل وک َوه عن أن 
کت و دی جتغرت ()4 
وقوله لک وتوت وسن رها کا حطويت ا)4 جملة 
اعتراضية واقعة بین المعطوف والمعطوف عليه» مؤكدة لمعنی خطنهم. وما آحسن 
نظم هذا الکلام عند المرتاض بعلم محاسن النظم. (ج"/ ۳۸۲). 
04 


صا 


2 


خلا ٭ وصح فد أو موی فرعا إن کادت اتبيه یی لول" أن ربکا عل تلریکا 
تكو می المؤمييت (» 
3 فرع 4 

صفرا من العقل. والمعنی: أنها حين سمعت بوقوعه في ید فرعون طار عقلها 
لما دهمها من فرط الجزع والدهش. ويجوز: وأصبح فادها فارغا من الهم» 
حين سمعت أن فرعون عطف عليه وتبناه إن كادت لتبدي بأنه ولدهاء لأنها لم 
تملك نقسها فرح) وسروراً بما سمعت. لولا آنا طامنا قلبها وسکنا قلقه الذي 
حدث به من شدة الفرح والابتهاج» لتکون من المؤمنين بوعد الله لا بتبني فرعون 
وتعطفه. (ج۳۸۳/۳). 


تدیرات الزمخشري 


ا قياض 


7 ٣ 


ينهم مرو َو الم مات کا وا 

وکا شیم یم + س ا en e‏ ثم تول إل ا 

ى 

المعنی: أنه وصل إلى ذلك الماء وقد ازدحمت عليه أمّةَ من آناس مختلفة 
متكاثفة العدد. ورأى الضعيفتين من ورائهم مع غنيمتهما مترقبتين لفراغهم» فما 
أخطأت همته في دين الله تلك الفرصة مع ما كان به من النصب وسقوط خف 
القدم والجوع ولكنه رحمهما فأغاثھماء وكفاهما أمر السقي في مثل هذه الزحمة 
بقوة قلبه وقوة ساعده وما آتاه الله من الفضل في متابة الفطرة ورصانة الجبلة وفيه 
مع إرادة اقتصاص أمره وما آوتي من البطش والقوّة وما لم يغفل عنه» على ما 
كان به من انتهاز فرصة الاحتسابء ترغيب في الخیر» وانتهاز فرصه» وبعث على 
الاقتداء في ذلك بالصالحين والأحذ بسيرهم ومذاهبهم. ج۳۸۷/۳). 


00 


کے فقال رب ان لماً رت ال من خر متیر 4 

ویحتمل أن يريد: إني فقير من الدنیا لأجل ما آنزلت إل من خير الدین وهو 
النجاة من الظالمين: لأنه كان عند فرعون في ملك وثروة: قال ذلك رضا بالبدل 
السني» وفرحا به» وشكراً له. (ج۳۸۸/۳). 


ھا 


207 1 2 


رے2 م مرح ہے جو ے ج و ےو 
ولا تخف الک سیمہ جو ہت 


7 


تدیرات الزمخشري 


واضمم ات هي ین اھت فنازلک ھتان من رل و 
وملایهه نم کانوا قوما فقوت (۳) 4 
إن قلت: ما معنی رضم دک جتاحلک من ارب 4؟ 
قلت: فيه معنيان» آحدهما: أن موسی لما قلب الله العصا حية: فزع 
واضطرب فاتقاها بيده كما يفعل الخائف من الشيء فقيل له: إن اتقاءك بيدك 
فيه غضاضة عند الأعداء. فإذا ألقيتها فكما تنقلب حية» فأدخل يدك تحت عضدك 
مكان اتقائك بہاء ثم أخرجها بيضاء ليحصل الآمران: اجتناب ما هو غضاضة 
عليك» وإظهار معجزة أخرى. والمراد بالجناح: اليد لأن يدي الانسان بمنزلة 
جناحي الطائر. وإذا أدخل يده اليمنى تحت عضد يده الیسری» فقد ضم جناحيه 
إليه. والثاني: أن يراد بضم جناحه إليه: تجلده وضبطه نفسه. وتشدده عند انقلاب 
العصا حية حتى لا يضطرب ولا يرهب» استعارة من فعل الطائرء لأنه إذا خاف 
نشر جناحه وأرخاهما. ولا فجناحاه مضمومان إليه مشمران. (ج۳/ ۳۹6). 
* بان ) 
حجتان يتان نیرتان. 
فان قلت: لم سمیت الحجهة برهان؟ 
قلت: لبیاضها وإنارتها من قولهم للمرأة البیضاء. برهرهة» بتکریر العين 
واللام معآء والدليل على زيادة النون قولهم: آبره الرجلء إذا جاء بالبرهان. 
ونظیره تسميتهم إياها سلطاناً من السلیط وهو الزیت. لإنارتها. (ج۳۹۰/۳). 
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تدیرات الزمخشري 


ات خاب عو سو و مو ےک و ا 2 و و ور 

ھگ # قال رب ان لت منم تسا فأخاف أن مون (۳7) وأنى هروث هو 
سم عر د کہ حور ر ےک وماس عط ب 2 ھ 2 وس ب و 

افصح مق لِسانا فازسله می ردءا بصدفق إن | ف أن یکرت )) 


إن قلت: تصديق أخيه ما الفائدة فيه؟ 

قلت: ليس الغرض بتصديقه أن يقول له: صدقت. أو يقول للناس: صدق 
موسى» وإنما هو أن يلخص بلسانه الحق» ويبسط القول فيه» ويجادل به الکفار؛ 
كما یفعل الرجل المنطیق ذو العارضة فذلك جار مجری التصدیق المفید» كما 
يصدّق القول بالبرهان. ألا تری إلى قوله ‏ ونی مروت هو اصح من انا 
ََرَِلُهُ مَيَ » وفضل الفصاحة نما يحتاج إليه لذلك لا لقوله: صدقت. فان 
سحبان وباقلاً یستویان فيه» أو يصل جناح کلامه بالبیان حتی یصدقه الذي 
یخاف تكذيبه» فأسند التصدیق إلى هارون. (ج۳۹۰/۳). 


سحر تعمله أنت ثم تفتريه على الله. أو سحر ظاهر افتراؤه. أو موصوف 
بالافتراء كسائر أنواع السحر وليس بمعجزة من عند الله ق ءابایتا ‏ حال 
منصوبة عن هذاء أي: كائنا في زمانہم وأيامهم, يريد: ما حدثنا بكونه فیهم» ولا 
یخلو من أن یکونوا کاذبین في ذلك» وقد سمعوا وعلموا بنحوه. او پریدوا انهم 
لم یسمعوا بمثله في فظاعته. أو ما كان الکهان يخبرون بظهور موسی ومجيئه بما 


تدیرات الزمخشري 


الآيات إلا قولهم هذا سحر وبدعة لم یسمعوا بمثلها. (ج۳/ ۳۹۷). 


له موموں و واد ق لاظته 2 OE‏ 


يقول: لري أَعلمُ 4 منكم 5 من أهله الله للفلاح الأعظم حيث جعله 
نبي وبعثه بالهدی» ووعده حسن العقبى: يعني نفسه ولو كان كما تزعمون 
كاذب ساحراً مفتریا لما أهله لذلك لأنه غني حكيم لا يرسل الكاذبين» ولا ینبی 
الساحرينء ولا يفلح عنده الظالمون. (ج۳۹۷/۳). 

جا 5 لاه مرت الکننیین © 

وإذا ظن موسی كالسا كاذب في إثباته لها غيره ولم يعلمه كاذبا» فقد 
ظنّ أن في الوجود له غيره» ولو لم يكن المخذول ظانا ظنا كاليقين» 00 
ےت موسى السام لقول جج شد 1 إل 


ل السك والاض بصابر 4 (سورة الاسرای ۲ °). ج۰۷۳ 


2993 


یں اھ يار 


قالوا ا وی مثل ما آوزت موب رتم 


۳ 
اوق مُومیٰ من کل الوأ سخران تظلهرا وقالوٰ ِنا یکل عفرو © 


تدیرات الزمخشري 


ان الام دو وو متحي شیپ 000000 ف 
زمن موسى علبدالشلد یما ون مُومیٰ 4. 

وعن الحسن رنه قد كان للعرب أصل في أ أيام موسى عَبَنِْآلتَكة» فمعناه 
على هذا: أو لم یکفر آباژهم. ج4۰1/۳). 

G00 

حلط <٭ وقد وسلتا م انقو للم تددو ©4 

قرئ ##أوصَّلْنَا 4 بالتشديد والتخفيف. والمعنی: أن القرآن آتاهم متتابعً 
متواصاك وعدا ووعیدا وقصصا وغيراء ومواعظ ونصائح: إرادة أن يتذكروا 
فیفلحوا. أو نزل عليهم نزولاً متصلاً بعضه في آثر بعض» کقوله ‏ وَمَايَأئِييم تن در 
من من ولا کاو عنه مُعرضِينَ )€ (الشعراء ۵). 


5 © © 


AA‏ 0-2 نیرت يها ها ینک مکی وف تر 
الا قلا OES‏ 0 

للا قیلا 4 من السکنی. قال ابن عباس وََوَلكْعَتها: لم يسكنها إلا المسافر 
وماز الطريق یوم أو ساعةء ويحتمل أن شوم معاصي المهلكين بقي آثره في 
ديارهم» فکل من سکنها من أعقابهم لم يبق فیها إلا قليلاً. (ج4۰۹/۳). 

9 

4) عي باه یمزر فهم لا یدسا وت‎ GOK Tan 

لا يسأل بعضهم بعضاً كما يتساءل الناس في المشکلات. لأنہم يتساوون 


جميع] في عمى الأنباء عليهم والعجز عن الجواب. ج۳/ 4۱۳). 


برک 


تدبرات الزمخشري 
حلط هل ریش إن کل اه کم الیل سریدا اق بوم الم من وله عير کے 
ألا یروک ا ومن َو جع لک بل والٹھار لتسکوافیه ولغوا 
من تیوه وک روه 4 
إن قلت: هلا قیل: بنهار تتصرفون فيه» كما قیل: بل تنکنوت فيه 4؟ 
قلت: ذکر الضیاء وهو ضوء الشمس: لأن المنافع التي تتعلق به متكاثرة» 
لیس التصرف في المعاش وحده» والظلام لیس بتلك المنزلة» ومن ثمة قرن 
بالضیاء #أفَلا تمغ € لأن السمع يدرك ما لا يدركه البصر من ذکر منافعه 
ووصف فوائده» وقرن باللیل # آفلا صروت 4 لأن غيرك يبصر من منفعة 
الظلام ما تبصره. وأنت من السکون ونحوه وین رَحَمیّه. # زاوج بين اللیل 
والنهار لاغراض ثلاثة: لتسکنوا في آحدهما وهو الليل» ولتبتغوا من فضل الله في 
الآخر وهو النهار ولارادة شكركم. (ج4۱4/۳). 
9 
شا ووی بادیھم قول ن ےت الي کته تشمو © 
وقد سلكت بہذہ الاية طريقة اللف في تكرير التوبیخ باتخاذ الشرکاء: ایذان 
بآن لا شيء أجلب لغضب الله من الاشراك به. كما لا شيء آدخل في مرضاته من 


تو حیده. (ج۳/ 4۱). 
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9 
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ک سم مور >< ےھ مد وو 


بل ۴ قال انم رل نیت یمک اه د آهلك من فلو مرت الفرون مَنْ 
هر اڈ ین وڪ جما ولا نكل میدیم انتک © 
ان قلت: ما وجه سال قوله یت عن ا تہ دا 
قلت: لما ذکر قارون من أهلك من قبله من القرون الذین کانوا آقوی منه 
واغنی» قال على سبیل التهدید له: والله مطلع على ذنوب المجرمین» لا یحتاج 
إلى سوالهم عنها واستعلامهم. وهو قادر على أن یعاقبهم علیها. ج۳/ 4۱۷). 
© © 


ک0 ہے و 70 رو 


E‏ 7 ا20 خلت تن لد يون لوا فق الأرض ولا قسادا والعلقبة 
OE‏ 
3 
تعظيم لها وتفخيم لشأنهاء يعني: تلك التي سمعت بذكرها وبلغك وصفها. 
OS‏ ومیل القلوب [لبهماه کما قال 
کل ال لو 4 (سوره‌مود. ۱۱۳ علق الوعید بالرکون. (ج4۲۰/۳). 
9 


تدیرات الزمخشري 


16 2 نے کی مم 30 
حور سوا لكو 4 


ھ2[ 


حل ووا لاس وھ حسما وین کال بر یی مالس کک بو یلم لا 
هک میک ایک ماک ملد( 
وصاه بوالدیه وآمره بالاحسان إليهماء ثم نبه بنهیه عن طاعتهما إذا آراداه 
على ما ذکر» على أن كل حق وان عظم ساقط إذا جاء حق اللہ وأنه لا طاعة 
لمخلوق في معصية الخالقء ثم قال: إل مرجع من آمن منکم ومن آشرك 
فأجازيكم حق جزائکم. وفیه شيئان» آحدهما: أن الجزاء ال فلا تحدث نفسك 
بجفوة والديك وعقوقهما لشرکهما؛ ولا تحرمهما برك ومعروفك في الدنياء كما 
أني لا آمنعهما رزقي. والثاني: التحذیر من متابعتهما على الشرك» والحث على 
الثبات والاستقامة في الدين بذکر المرجع والوعید. (ج4۲۸/۳). 
9 
٦‏ ,9 وال ونيو فلت فیهج آلف Ea‏ 
لوكا ومع ديطوت ©4 
إن قلت: هلا قیل تسعمائة وخحمسین سنة؟ 
قلت: ما آورده الله أحكم. لأنه لو قيل كما قلت: لجاز أن یتوهم اطلاق 
هذا العدد على آکثره. وهذا التوهم زائل مع مجيئه کذلك؛ وكأنه قیل: تسعمائة 
و خمسین سنة كاملة وافية العدد إلا أن ذلك أخصر وآعذب لفظا وأملاً بالفائدق 
وفیه نكتة آخری: وهي أن القصة مسوقة لذکر ما ابتلي به نوح السام من ّته 
وما کابده من طول المصابرق تسلية لرسول الله یر وتثیتا لم فکان 


9 
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ذكر رأس العدد الذي لا رأس أكثر منه» آوقع وأوصل إلى تد 
السامع مذة صبره. 

فان قلت: فلم جاء الممیز آولا بالسنة وثانيا بالعام؟ 

قلت: لأن تکریر اللفظ الواحد ني الکلام الواحد حقیق بالاجتناب في البلاغة» 
إلا ذا وقع ذلك لأجل غرض ينتحيه المتکلم من تفخیم أو تہویل أو تنویه أو نحو 
ذلك (ج4۳۱/۳). 


00 


وى ود و ء Jel‏ 


سس 00 وهی ةا ال لقومه اف نا و سکن کون ڪشر متكت 
O)‏ عیدوت من دون ا وکا ظڈک اٹک ارت ای وی مه ون 

سس 

اہ لا ییکرت لکم ردقا فاسغوا عند ال الرزف وَأعبدوة واشکروا له 

إن قلت: لم نكر الرزق ثم عرفه؟ 

قلت: لانه أراد لا يستطيعون أن يرزقوكم شيئاء فابتغوا عند الله الرزق كله 


فانه هو الرزاق وحده لا یرزق غیره. (ج۳/ (Ch‏ 


LAA‏ ے‫ کت ما قڪم بهامن آحر 
ا ES‏ کی اک مرک 
ہت جوت ويوا كال نك ا 

إن نت من الق (8) قال رب اشن ل امور المنييت ©4 
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آراد لوط عسَ أن يشتد غضب الله عليهم» فذکر لذلك صفة المفسدین 
في دعائه. (ج4۳۷/۲). 


00 
ھگ #ولما جاءت رسلنا اعم الیش ری قالوا إِنَا مهیکوا أَهَلٍ هنزو الْقَريَةَ ن 
آعتی کارا یریت © 6ل رک فيها وا لا من آعلر ین فا 
اک فیها وا ه 
لیس إخباراً لهم بكونه فيهاء وإنما هو جدال في شأنه: لأنہم لما عللوا إهلاك 
أهلها بظلمهم: اعترض عليهم بأن فيها من هو بريء من الظلم» وأراد بالجدال: 
إظهار الشفقة عليهم» وما يجب للمؤمن من التحزن لأخيه» والتشمر في نصرته 
وحياطته» والخوف من أن يمسه أذى أو يلحقه ضرر. (ج4۳۸/۳). 


5 5 
ها وم آن ات رشا لوطا یت ہم وساف بهم درعا وقالوا لا تخف ولا 
رن إا متَجُوك وت لا راتک کات مے الکبیت (3) که 
وساف بهم در ه 
وضاق بشأنهم وبتدبیر آمرهم ذرعه أي طاقته. وقد جعلت العرب ضیق 
الذراع والذراع: عبارة عن فقد الطاقة» كما قالوا: رحب الذراع بكذاء إذا كان 
مطيقا له» والأصل فيه أن الرجل إذا طالت ذراعه نال ما لا يناله القصير الذراع 
فضرب ذلك مثلاً في العجز والقدرة. (ج۳۸/۳؛). 


و 
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۹ع ٭ مئل لت ادوا من دوين | امه ییاه گن ایس ات 2 
له اه الوت بيت لکوت أوَكَانوا يلمت )) 

إن قلت: ما معنی قوله # کارا مت 4 وکل آحد يعلم وهن بيت 
العنكبوت؟ 

قلت: معناه لو کانوا یعلمون أن هذا مثلهم وأن آمر دينهم بالغ هذه الغاية من 
الوهن. ووجه آخر: وهو أنه إذا ص تشبیه ما اعتمدوه في دينهم بيت العنکبوت؛ 
وقد صح أن آوهن البیوت بيت العنکبوت. فقد تبين أن دینهم آوهن الادیان لو 
کانوا یعلمون. أو آخرج الکلام بعد تصحیح التشبیه مخرج المجاز فكأنه قال: 
وإن آوهن ما یعتمد عليه في الدين عبادة الأوثان لو کانوا یعلمون. ولقائل أن یقول: 
مثل المشرك الذي يعبد الوئن بالقیاس إلى المؤمن الذي يعبد اللہ مثل عنکبوت 
یتخذ بیتاء بالإضافة إلى رجل يبني بیتا بآجر وجص أو ينحته من صخرء وكما أن 
آوهن البیوت إذا استقریتها بيع بیتاً بيت العنکبوت كذلك آضعف الادیان إذا 
استقريتها دين دين عبادة الأوثان لو کانوا یعلمون. (ج44۰/۳). 
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حل « ویلک الامتل ضرا این رما یله لا ألصيلمون (2)> 

كان الجهلة والسفهاء من قريش یقولون إن رب محمد یضرب الا مثال بالذباب 
والعنکبوت. ویضحکون من ذلك فلذلك قال و لا هون ه آي 
لا یعقل صحتها وحسنها وفائدتها إلا هم لأن الأمثال والتشبیهات إنما هي الطرق 
إلى المعاني المحتجبة في الاستار حتی تبرزها وتکشف عنها وتصورها للافهام 
كما صور هذا التشبیه الفرق بین حال المشرك وحال الموحد. (ج44۰/۳). 


2 
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حط « اتل مآ أ 
و صظ 


7 ء والتکر ولذکر اه ابر واله یماد ما عون (م) که 


وى رل بت الکتلب وق لصو اک كه مار تنس مر 
ےریوس کو 
و٥‏ ورت انسل تنق کی شتا ات٩‏ 
من معانیها: فكم من المصلین تنهاهم الصلاة عن الفحشاء والمنکر واللفظ 
لا يقتضي أن لا يخرج واحد من المصلین عن قضيتهاء كما ت ل 
عن الفحشاء عن المنکر فليس غرضك أنه ینهی عن جمیع المناكير» وإنما ترید 
أن هذه الخصلة موجودة فيه وحاصلة منه من غير اقتضاء للعموم. (ج٣/ .)٥٤٤‏ 


9:9 
AA‏ 079 ولا آنزک عقو مایت من يي فل ركنا اٹ چند أده 
OE‏ رک یرت ےو لاک 
رة وزکری لموم منوت )4 
* 8 آولز يهر # 
آية مغنية عن سار الایات إن كانوا طالبین للحق غير متعنتین. هذا القرآن 
الذي تدوم تلاوته عليهم في كل مکان وزمان فلا یزال معهم آية ثابتة لا تزول ولا 
تضمحل. كما تزول کل آية بعد کونها» وتکون في مکان دون مکان. إن ف مثل هذه 
الآية الموجودة في كل مکان وزمان إلى آخر الدهر ِلَََةٌ 4 لنعمة عظيمة لا 
تشکر. (ج4464/۳). 
9:9 


هس + يتمادى ان اسو ا ی فاعب ود () که 
معنی الاية: أن المؤمن إذا لم یتسهل له العبادة في بلد هو فيه ولم یتمش له 


9 
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عبادة وأحسن خشوعاًء ولعمري إن البقاع تتفاوت في ذلك التفاوت الكثير» ولقد 
جربنا وجرب أولوناء فلم نجد فیها درنا وداروا: آعون على قهر النفس وعصیان 
الشهوة وأجمع للقلب المتفلت وآضم للهم المنتشر وأحث على القناعة وأطرد 
للشیطان وأبعد من كثير من الفتن المتفلت وأضبط للأمر الديني في الجملة - من 
سکنی حرم الله وجوار بيت الہ فلله الحمد على ما سهل من ذلك وقرب» ورزق 
من الصبر وآوزع من الشکر. (ج440/۳). 

9 


حك وم رل ار و و ار و الك 1 
ڪا لنوت 400 
3% #لهی الحوان 4 
وی بناء الحيوان زيادة معنى لیس في بناء الحياة» وهي ما في بناء فعلان 
من معنى الحركة والاضطراب. كالنزوان والنغصان واللهبان» وما آشبه ذلك. 
والحياة: حركة» كما أن الموت سكون» فمجيئه على بناء دال على معنى الحر کت 
مبالغة في معنى الحياة» ولذلك اختيرت على الحياة في هذا الموضع المقتضى 


و ا 


للمبالغة لو كانوأ يَعَلَمُورت 4 فلم يؤثروا الحياة الدنيا عليها. ج44۸/۲). 
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کی م7 77ے ےہ 


بعرم ےکر روم جا ےے ہے رتا 
حلط « والزین جهدوا فیا ينهم سبلنا ون الله لمع السخریین (2) 4 
أطلق المجاهدة ولم يقيدها بمفعول» ليتناول كل ما يجب مجاهدته من 
النفس الأمّارة بالسوء والشيطان وأعداء الدين #فینا ‏ في حقنا ومن أجلنا 


تدیرات الزمخشري 


ولوجهنا خالص) لیب سُبْلََا ۹ لنزيدنهم هداية إلى سبیل الخیر وتوفیقاه 
كقوله تعالی 2 و هدوا زادھر هدّی وء الهم مور )> (سورة محمد؛ ۱۷). 

وعن آبي سليمان الداراني: والذين جاهدوا فيما علموا لنهدينهم إلى ما 
لم يعلموا. وعن بعضهم: من عمل بما یعلم وفق لما لا يعلم. وقيل: إن الذي 
نری من جهلنا بما لا نعلم» غنما هو من تقصیرنا فیما نعلم لمع الْمَحَيِنِينَ » 
لناصرهم ومعینهم. (ج40۰/۳). 
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۲٦‏ عم صر ہے کی نم وک ےط 5 04 ہے کر 
شلك الد نطب الوم 2 ف ادن الارزض وهم ین بعد غلبهمر سیفورے 


و کو عن وج ہے کی 


5 2 3 
ا صر ع وى اس ام و ہے 


سے تی سے مرخ ہے ر ور ص< کک م 
ےرک رن بسن اه پم مي کت 
عن وخ ےڈ 


ند یلیٹ نم و کت یں مرت ()4 
٭ خیب الروم © 
وقری: غلبت الروم» بالفتح. وسیغلبون بالضم. ومعناه أن الروم غلبوا على 
ريف الشام وسیغلبهم المسلمون في بضع سنین. وعند انقضاء هذه ات اغ 
المسلمون في جهاد الروم» وإضافة غلبهم تختلف باختلاف القراءتين» فهي في 
[حداهما (ضافة ا الثانية اضافته إلى الفاعل. لملا 40۲). 
پ2 رر ق و دو امسر 7 3 1 ہہ ور م2 
LN‏ وعد الله لا يخلف الله وعده, ولك ۱ ENS‏ بعلمون 
2 ا ی تن اس و موس موی Og‏ 4 
ظلهرا من الحو آلدنیا وهم عن الاخرة رعو 4 
ذمهم الله عَيَجَلَ بهم عقلاء في آمور الدنياء بله في آمر الدین» وذلك أنہم 
الدرهم فینقره بأصبعه» فیعلم آرديء هو أم جید. 
وقوله #يعَلمُوت 4 بدل من قوله لا یعلمویک ) وني هذا الابدال من النكتة 
أنه آبدله منه» وجعله بحیث یقوم مقامه ویسد مسده ليعلمك أنه لا فرق بين عدم 


العلم الذي هو الجهل» وبين وجود العلم الذي لا یتجاوز الدنیا. 


0 
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وقوله #ظدهرًا ی لیو الا 4 يفيد أن للدنيا ظاهراً وباطناء فظاهرها ما 
یعرفه الجهال من التمتع بزخارفها والتنعم بملاذها. وباطنها وحقیقتها آنها مجاز 
إلى الاخرة: یتزود منها إليها بالطاعة والأعمال الصالحة. وني تنکیر الظاهر: 
أنهم لا یعلمون إلا ظاهراً واحداً من جملة الظواهر. و هر © الثانية يجوز أن 
یکون مبتداً. ورن 4 خبرہہ والجملة خبر هر 4 الأولى» وأن يكون تكريراً 
للأولى» وغافلون خبر الأولى. وأية كانت فذکرها مناد على آنهم معدن الغفلة عن 
الآخرة ومقرّها ومعلمهاء وأنه منهم تنبع وإليهم ترجع. (ج"/ 40۳). 
G00‏ 
حلط و مَمْبْحَنَ لله حون تسوت وین ضیح () وآ اْحَمڈ ف لسو 
7 9 اد 
لي وی لاش بن میا وکذرک ريثت ©4 
وقوله #وَلَهُ ألْحَمْدُ اَلَو والارض» اعتراض بینهما. ومعناه: إن على 
الممیزین كلهم من آهل السموات والأرض أن یحمدوه. (ج۳/ 40۷). 
G00‏ 
حلط ١‏ وین نیح سوب وَالْأرْضِ واخیلف اترم والویکر 
0 ھ۴"7۳00), 
الالسنة: اللغات. أو اجناس النطق وآشکاله. خالف عرز وعلا بين هذه 
الاشیاء حتی لا تکاد تسمع منطقین متفقین في همس واحد» ولا جهارة ولا 
حدة» ولا رخاوة» ولا فصاحة» ولا لكنة» ولا نظم ولا أسلوبء ولا غير ذلك 
من صفات النطق وآحواله. وکذلك الصور وتخطیطها. والالوان وتنويعهاء 


0 
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ولاختلاف ذلك وقع التعارف وإلا فلو اتفقت ام تت٦‏ 
لوقع التجاهل والالتباس» ولتعطلت مصالح كثيرة» وربما رأيت توأمين يشتبهان 
في الحلية» فيعروك الخطأ في التمييز بينهما. (ج40۸/۳). 
00 
اعم ۱ AS‏ لد بش نی کتلب له زک ےرات کات 
ات ولکتکم ٹر لا تلم ن قوذ لام الب ظلموا معزرتهم 
e ۳۳‏ 
إن قلت: كيف جعلوا غير مستعتبین في بعض الایات. وغیر معتبین في بعضهاء 
وهو قوله وان متا هماهم ین مین( (سوره نصلت 14)؟ 
قلت: آما کونہم غير مستعتبین: فهذا معناه» وآما مونجم غير معتبین» فمعناه: 
أنهم غير راضین ہما هم فیه» فشبهت حالهم بحال قوم جنی علیهم» فهم عاتبون 
على الجاني غير راضین عنه فإن یستعتبوا الله: أي يسألوه إزالة ما هم فيه» فما هم 
من المجابین إلى ازالته. (ج۳/ 4۷۳). 
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08 و عبان 1 ۳ 


حط یی ایر لصو وآ تون واه ي الشکر وای عل ما سا 
یکمن عزع الضمور © 
وناهيك بهذه الاية موذنة بقدم هذه الطاعات» وآنها كانت مأموراً بها في سائر 
الأمی وأن الصلاة لم تزل عظيمة الشأنء سابقة القدم على ما سواهاء موصی بها 
ف الأديان کلها. (ج4۸۲/۲). 


99 
AS‏ عن اس ولاتعش الل مرا له ات کل متا ور( 
۰۳7ھ مون صویاک | ام اتکی الاضوات OF‏ 
إن قلت: لم وحد صوت الحمیر ولم یجمع؟ 
قلت: لیس المراد آن یذکر صرت کل واحد من آحاد هذا الجنس حتی 
يجمع» وإنما المراد أن کل جنس من الحیوان الناطق له صوت. وآنکر آصوات 
هذه الأجناس صوت هذا الجنس» فوجب توحیده. (ج۳/ 4۸۳). 


۳3 1 رس سو ک2 0 4 و 


خلع ۷ آلر توا أن الله سَخْرَلَکم ما لسوت وكا آلازض واسبغ 12 
وه ومن التایں من مل ق الہ بغب رر ۳-9 منیر 00 
إن قلت: فما معنی الظاهرة والباطنة؟ 
قلت: الظاهرة کل ما یعلم بالمشاهدة والباطنة ما لا یعلم إلا بدلیلء أو لا 


یعلم أصلاًء فکم في بدن الانسان من نعمة لا یعلمها ولا يهتدي إلى العلم بهاء 


9 
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وقد آکثروا في ذلك. (ج۳/ 4۸۳). 


00 


عون 27 


شلك « # ومن سم وجهه: إل الله وهو مین فقد تساه بالمروة لت ولل 
رج وھ وخ و 
الہ عقبة الأمور )4 
27 کج وی وه عق 
3ت #فقد استمسك بالعروم الوق * 
من باب التمثیل: مثلت حال المتوکل بحال من آراد من یتدلی من شافق 
فاحتاط لنفسه بأن استمسك بأوثق عروة من حبل متين مأمون انقطاعه. (ج4۸4/۳). 
شلك « ور نماض من مج للم وابعریمده من بعد سَبْعَة ار 
کر ےو ی 2 و وغ فور سه و سس و 
ما تهدت کلمت الو ن الله مزر حم ©4 
إن قلت: لم قیل # من سٌُجرَۃ 4 على التوحيد دون اسم الجنس الذي هو شجر؟ 
قلت: أريد ت تفصيا 231 لش وتم تقصیها شجرة شجرة» حتی لا یقی من جنر 
الشجر ولا واحدة إلا وقد بریت اف 
فان قلت: الكلمات جمع قلة» والموضع موضع التکثیر لا التقلیل. فهلا 
قیل: کلم الله؟ 
قلت: معناه أن کلماته لا تفي بکتبتها البحار فکیف بکلامه؟. ج ۳/ 4۸ 
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7 
06 ا ک نوا عن ہے رھ سے سے 
9 


بولج یل نی النهار وول آلنهار ی الیل وسخرالشَمس ولمم 
92 ے 2 22 ہے ری میس مر سح و فو 
كل رو ا ل سی وت الله یما تعملون حر () که 


0 
9 2 
2 4 
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إن قلت: يجري لأجل مسمی. ويجري إلى أجل مسمی: آهو من تعاقب 
الحرفین ؟ 

قلت: کلاء ولا يسلك هذه الطريقة الا بلید الطبع ضیق العطن. ولکن 
المعنیین. أعني الانتهاء والاختصاص کل واحد منهما لا لصحة الغرض: 
لأن قولك يجري إلى أجل مسمی: معناه يبلغه وينتهي إليه. 

وقولك: يجري لأجل مسمى: تريد يجري لإدراك أجل مسمیء تجعل الجري 
مختصا بإدراك أجل مسمى. آلا تری أن جري الشمس مختص بآخر السنة» وجري 
القمر مختص بآخر الشهر» فكلا المعنيين غير ناب به موضعه. (ج485/9). 


00 


نی رم مر می س ی ۶ 


ےھ ووی رخ للع أنه مخلصین للم هم إل ال ينهم 
2 وم سکرس الج خَتَار کنور ()4 
والختر: أشدٌ الغدر. ومنه قولهم: إنك لا تمد لنا شبراً من غدر إلا مددنا لك 
باع من ختر» قال : 
وإنك لو رأیست آباعمیر ملأت يديك من غدرٍ وختر 


(ج۳/ ۷ءء 
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مر عم 21 1 5 و ہم مھ وس متي 
AA‏ یت 1 الاس انوا کم وکوا وما لاج وال ویو ولا مولود هو جا عن 


والیو۔ سا یک و فلا نکم الک ایا ولا بتکم بل 


کر و 


اغرود ا إن اللہ ال افةو ا الف تل ماق الارعار ونا تذری 


> 2 0 ی 1 2 ا 6 
تق مدا تکرب عَدا وماندری شس بیرض تموت نله عليم حب )4 


تدیرات الزمخشري 


إن قلت: قوله ولا مولود هو از من والیو شا 4 وارد على طريق من التو كي 
لم يرد عليه ما هو معطوف. 
قلت: الامر كذلك» لان الجملة الاسمية آکد من الفعلية» وقد انضم إلى 
ہم و و 


ذلك قوله مر 4 وقوله مود والسبب في مجيئه على هذا السنن: أن الخطاب 
للمومنین وعليتهم. قبض آباژهم على الکفر وعلی الدین الجاهلي. فآرید حسم 
آطماعهم وآطماع الناس فیهم: أن ینفعوا آباژهم في الآخرة» وآن یشفعوا لهم 
وآن یغنوا عنهم من الله شیتا» فلذلك جيء به على الطریق الآكد. ومعنی التوکید 
في لفظ المولود: أن الواحد منهم لو شفع للأب الادنی الذي ولد منه» لم تقبل 
شفاعته. فضلاً أن یشفع لمن فوقه من أجداده. لأنه الولد یقع على الولد وولد 
الولد» بخلاف المولود فإنه لمن ولد منك. (ج4۸۹/۲). 
* ويا مان ار وات ری نش 4 

جعل العلم لله والدراية للعبد لما في الدراية من معنی الختل والحيلة. 
والمعنی: آنا لا تعرف - وان آعملت حیلها- ما یلصق ما ولا یتخطاهاء ولا 
شيء أخص بالانسان من کسبه وعاقبته فإذا لم يكن له طریق إلى معرفتهماء كان 


من معرفة ما عداهما آبعد. (ج۰/۳٩4).‏ 
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3 
مج کے مم 


خلا الم O‏ یلا کب لا ریب فیه من رب یی )آم یقولورے آفتريه بل 


سے م م مر 


71 کم بر 
وم 77 ھ48 در 22 


ہُو لین ریک لشنذر ماما اتم من تذیر من بت له هد © ) 
الم 4 على آنا اسم السورة مبتداً خبره # تزيل ألحكتب € وان جعلتها 
تعديد للحروف ارتفع # یل التب * بانه خبر محذوف: أو هو مبتداً خبره 


محر م 


لار یه 4 والوجه أن يرتفع بالابتداء وخبره من رب الصَلیينَ 4 ولا ریب 
فيه #: اعتراض لا محل له. والضمیر في #فيهِ # راجع إلى مضمون الجملة كانه 
قیل: لا ریب ف ذلك» آي في کونه منزلاً من رب العالمین» وکذلك قوله #بل‌هو 
لح من ریک 4 وما فيه من تقدیر أنه من اللہ وهذا أسلوب صحیح محکم: آثبت 
ولا أن تنزیله من رب العالمین» وآن ذلك ما ریب فیه ثم اضرب عن ذلك إلى 
قوله لام یٹولورے تیه 4 لأن أ4 هي المنقطعة الكائنة بمعنی: بل والهمزة 
إنكاراً لقولهم وتعجیباً منه لظهور آمره: في عجز بلغائهم عن مثل ثلاث آیات منه» 
ثم آضرب عن الانکار إلى إثبات أنه الحق من ربك. (ج۱/۳٩4).‏ 
99 
كله و ول کی إذ آلمجربورک لگا يتوبيج عند رجهم ربا اعرا وا 
ارتا َمل صلحا إا موقٹورے ))4 
٭ #ولز تروت 4 
يجوز أن يكون خطابً لرسول الله هب وفيه وجهان: أن يراد به 
التمني» كأنه قال: وليتك تری» كقوله صَِآَنَعتوَسََرَ للمغيرة: «لو نظرت لیها» 


7 
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واستي نرسول اه عم ماکان لزي ات 
4)۳ (الأنبياء ۳۱ لأنه تجرع منهم الخصص ومن عداوتهم وضرارهم» فجعل 
الله له تمني أن یراهم على تلك الصفة الفظيعة من الحیاء والخزي والغم لیشمت 
بهم» وآن تکون لو الامتناعية قد حذف جوابهاء وهو: لرأيت آمرا فظيعا. أو: 
إن آکرمته أهانك» وان حسنت إليه آساء إليك» فلا تريد به مخاطبا بعینه» فكأنك 
قلت : إن آکرم وان أحسن إليه» ولو وإذا کلاهما للمضيء وإنما جاز ذلك. لأن 
المترقب من الله بمنزلة الموجود المقطوع به في تحققه ولا يقدر لترى ما يتناوله» 
كأنه قيل: ولو تكون منك الرؤية» وإذ ظرف له. (ج"/ 450). 
حلط «وشرلرت می من اج إن دق رون © لعج لا 

مان كفروأ ایهم ۳-۳ مَأَعَرِضَ عَنْهُم وا له 

کر ام 

طروت ©4 

إن قلت: قد سألوا عن وقت الفتح» فكيف ینطبق هذا الكلام جوابً على 
سؤالهم؟ 

قلت: كان غرضهم في السؤال عن وقت الفتح» استعجالاً منهم على وجه 
التكذيب والاستهزاء فأجيبوا على حسب ما عرف من غرضهم في سؤالهم فقيل 
فلم ينفعكم الإيمان» واستنظرتم في إدراك العذاب فلم تنظروا. 

فإن قلت: فمن فسره بيوم الفتح أو بيوم بدر كيف يستقيم على تفسيره أن لا 


تدیرات الزمخشري 


قلت: المراد أن المقتولین منهم لا ینفعهم إيمانهم في حال القتل» كما لم ینفع 
فرعون إيمانه عند إدراك الغرق. (ج۵۰۱/۳). 
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جوا شور اجان او 


تع « يها لسن ات انا ولا ل اکن رفن رک الا كات عا 
Os‏ 
ترك نداءه باسمه كما قال: يا آدم. يا موسی» يا عیسی يا داود: كرامة له 
وتشریفا» وربتاً بمحله وتنویهاً بفضله. 
فان قلت: إن لم يوقع اسمه في النداء فقد أوقعه في الإخبار في قوله مد 


را الس $ 


رول ال * (الفتح» ۰)۲۹ وما محمد الا رسول 4 (آل عمران: ۱44). 
قلت: ذاك لتعليم الناس بأنه رسول الله وتلقين لهم بآن يسموه بذلك ویدعوه 
به» فلا تفاوت بين النداء والاخبار ألا ترى إلى ما لم يقصد به التعليم والتلقين 
من الأخبار كيف ذكره بنحو ما ذكره في النداء # لد جا کم رسو من 
آشر کم € (لتوبت ۱۲۸)ء ٭ وقال لول یرب 4 (الفرقان» ۳۰). 
3 © اتن الله 
واظب علی ما آنت علیه من التقوی» واثبت علیه وازدد من وذلك لأن 
التقوی باب لا يبلغ آخره. (ج۰۰4/۳). 
9 9 
ک کے ٭ جعل الله لرل من لباب فى جوفه- وما جَعَلَ آزوسک ایی نطهزوت من 
هی الصیل © انرم ایهم هو اڈ عند الو کان م مرا باه هم 


ب کے < 2۶و 


2 ل۔ ف ر ۱۶ بے سے و و ع سے سے 
فَإِخو نم فی الین ومولیکم ولش علتکم جناح فیما آخطاتم به. وللکن ما 


9 
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تمد فک واه لد عفر تیا ©4 

ما جمع الله قلبین في جوف ولا زوجية وآمومة في امرأة» ولا بنوة ودعوة في 
رجل. والمعنی: أن الله سبحانه كما لم ير فی حکمته أن یجعل للإنسان قلبین - لأنه 
لا يخلو إما أن يفعل بأحدهما مثل ما يفعل بالآخر من أفعال القلوب فأحدهما 
فضلة غير محتاج إليهاء وإما أن يفعل بها غير ما بذاك» فذلك يؤدي إلى اتصاف 
الجملة بكونه مريداً كارها. عالمً ظاناء مؤقنا شاك في حالة واحدة - لم يرد 
٣١٠٠٢٦‏ و السا تجالہ لأن الأم مخدومة مخفوض 
لها جناح الذل» والزوجة مستخدمة متصرف فيها بالاستفراش وغيره كالمملوكة 
وهما حالتان متنافیتانء وأن يكون الرجل الواحد دعياً لرجل وابناً له لأن 
البنوة أصالة في النسب وعراقة فيه» والدعوة: إلصاق عارض بالتسمية لا غيرء 
ولا يجتمع في الشيء الواحد أن يكون أصيلاً غير أصيل» وهذا مثل ضربه الله 
في زيد بن حارثة وهو رجل من كلب سبي صغیراء وكانت العرب في جاهليتها 
يتغاورون ويتسابون. فاشتراه حكيم بن حزام لعمته خديجة, فلما تزوجها رسول 
الله لوسك وهبته له. وطلبه أبوه وعمه. فخير فاختار رسول الله هر 
۶۴۰ َ ما فان DD‏ هه له ن2 
راک 4 (الأحزاب» 4۰). (ج۲/ 0۰۵). 

إن قلت: أي فائدة في ذکر الجوف؟ 

قلت: الفائدة فيه كالفائدة في قوله ال ال فی اسر € (الحي +4 
وذلك ما يحصل للسامع من زيادة التصور التجلي المدلول عليه لانه إذا سمع به 
صور لنفسه جوف يشتمل على قلبين» فكان أسرع إلى الإنكار. (ج۰۰5/۳). 
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ره > یم 

* دک رلک یفیک » 

هذا ابنی لا غير أن يواطئه اعتقاد لصحته وکونه حق. والله عجر لا یقول الا 
ما هو حق ظاهره وباطنه» ولا يهدي الا سبیل الحق. ثم قال ما هو الحق وهدی 
إلى ما هو سبیل الحقء وهو قوله # دعوم ایهم # وبين أن دعاء‌هم لابائهم 
هو آدخل الأمرين في القسط والعدل وفي فصل هذه الجملة ووصلها: من الحسن 
والفصاحة ما لا يغني على عالم بطرق النظم. ج۲/ ۰۰۷). 


00 


حلط «ولد آخذنا من ین مهم ویناک و تین فح دهم وموس وعیسی أبْنِ مم 
نذا منهم نما یا () سل ألصَّددِوِينَ عن صذقهم وأَعدَ للکفرت 
OS‏ 
إن قلت: لم قدم رسول الله صَأَلتدليَهمَمَل على نوح فمن بعده؟ 
قلت: هذا العطف لبيان فضيلة الأنبياء هم مشاهيرهم وذراريهم. فلما كان 
محمد ی آفضل هؤلاء المفضلين: قدم عليهم لبيان أنه آفضلهم ولولا 


فان قلت: فقد قدم عليه نوح ولسم في الآية التي هي أخت هذه الآية» وهي 
قوله #صَرَعَ لَکُم من الین ما وی بو نوعا اَی أَوَحَيَنَ یک # (الشورى. ۰۱۲ ثم 
قدم على غيره. 

قلت: مورد هذه الآية على طريقة خلاف طريقة تلك» وذلك أن الله تعالى 
إنما أوردها لوصف دين الاسلام بالأصالة والاستقامة فكأنه قال: شرع لكم 
الدين الأصيل الذي بعث عليه نوح في العهد القديم» وبعث عليه محمد خاتم 
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الأنبياء في العهد الحديث» بعث عليه من توسط بینهما من الأنبياء المشاهیر. 

فان قلت: فماذا آراد بالميثاق الغلیظ؟ 

قلت: آراد به ذلك المیثاق بعینه. معناه: وأخذنا منهم بذلك المیثاق میثاقا 
غليظاً. والغلظ: استعارة من وصف الاجرام» والمراد: عظم المیثاق وجلالة 
شأنه في بابه. وقیل المیثاق الغلیظ: اليمين على الوفاء بما حملوا. 

فان قلت: علام عطف قوله اعد لِلكرنَ 4؟ 


قلت: على أخذنا من التبیین» وأعد للکافرین عذاب) آلیما. أو على ما دل عله 


# سل ليقن © کأنه قال: فأثاب المومنین وأعدٌ للکافرین. (ج۰۰۹/۲). 
© 9 

خلا « لن کان لک فی رشول سوه حَسَكة لم کان برجو له والیوم اضر ور 

٤© كا‎ 

إن قلت: فما حقيقة قوله لد کان لَك نی رشول سوه حَسَكَةُ #وقرىء: 
آسوة بالضم؟ 

قلت: فيه وجهان آحدهما: أنه في نفسه أسوة حسنة» أي: قدوة» وهو الموتسی 
أى: المقتدی به. (ج۳/ ۵۱۵). 

٭ وك کا © 

وقرن الرجاء بالطاعات الکثيرة والتوفر على الاعمال الصالحة والمتسي 

برسول الله صعَهومر: من كان کذلك. (ج0۱0/۲). 
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عد رے و و 


کوھب و یه ۱ 
رو یی 4 
وقوله #صِنهم من قضی مب یحتمل مرت شهیدا» ویحتمل وفاءه بنذره من 
الثبات مع رسول الله صعَصَر. (ج۰۱۱/۳). 


٭ ا وما ہدید و4 


وم وم جو 


وفیه تعریض بمن بدلوا من آهل النفاق ومرضی القلوب: جعل المنافقون» 
كأنهم قصدوا عاقبة السوء وأرادوها بتبدیلهم كما قصد الصادقون عاقبة الصدق 
بوفائهم لان كلا الفریقین مسوق إلى عاقبته من الثواب والعقاب فکآنهما استویا 
في طلبهما والسعي لتحصیلهما. (ج۰۱۷/۲). 
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00 ئک کے تی لے مان رک اهر 
رو من لله رو رکما یله یوت سکم یعس اف لب 
ری کی 4)2 
* هة الأول > 
ویجوز أن تکون الجاهلية الأولى: جاهلية الکفر قبل الاسلام. والجاهلية 
الأخرى جاهلية الفسوق والفجور في الاسلام فكأن المعنی: ولا تحدئن بالتبرج 
جاهلية في الاسلام تتشبهن بها بأهل جاهلية الکفر. ج۰۲۱/۳). 


۳ 
هه 4 سے اس 
7 م و ری 


٭ فمن الصَلوة وءازیرے الركرة 4 
آمرهن أمرأ خاصاً بالصلاة والزكاة» ثم جاء به عام في جمیع الطاعات؛ 
لآن هاتین الطاعتین البدنية والمالية هما أصل سائر الطاعات: من اعتنی ہما حق 


تدیرات الزمخشري 


وو وو انارو » لئلا يقارف 
آهل فت رسول الله ا و المائم ولیتصونوا عنھا بالتقوی. واستعار 
للذنوب: الج وللتقوی: الطهن لان عرض المقترف للمقبحات یتلوث 
۹9۵۶۵ پتلوث بدنه بالأرجاس. وآما المحسنات. فالعرض معها نقي 
مصون كالثوب الطاهر. وفي هذه الاستعارة ما ینفر آولي الالباب عما كرهه الله 
لعباده ونهاهم عنه ویرغبهم فیما رضیه لهم و آمرهم به. (ج۳/ 0۲۲). 
G00‏ 

کے ھابتایہا الیین اموا اذکروا الله ذکرا کہا © سیخ بک وبا © 

والفعلان أعني اذکروا وسبحوا موجهان إلى البکرة واللأصيل» كقولك: صم 
وصل يوم الجمعة والتسبیح من جملة الذکر وانما اختصه الله من بين آنواعه 
اختصاص جبریل ومیکائیل من بين الملائكة لیبین فضله على سائر الأذکار لأن 
معناه تنزیه ذاته عما لا يجوز عليه من الصفات والافعال» وتبرئته من القبائح. ومثال 
فضله على غيره من الأذكار فضل وصف العبد بالنزاهة من آدناس المعاصي؛ 
والطهر من آرجاس المائم» على سائر آوصافه من كثرة الصلاة والصیام. والتوفر 
على الطاعات کلهاء والاشتغال على العلوم» والاشتهار بالفضائل. ویجوز أن 
يريد بالذکر واکثاره: تکثیر الطاعات. وال قبال على العبادات. فان کل طاعة وکل 
خير من جملة الذکر» ثم خص من ذلك التسبیح بکرة وأصيلاً وهي الصلاة في 
جمیع آوقاتها لفضل الصلاة على غیرها. أو صلاة الفجر والعشاءین لأن أداءها 
آشق ومراعاتها آشد. (ج0۲۸/۳). 
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حلط ٭ یلا ای تا ازساتك شهدا ومس وکدر (2) وَدَاعِيًا یک الہ باذند. 


ماع 
۰۲ 
5 


جلى به الله ظلمات الشرك واهتدی به الضالون كما يجلي ظلام اللیل 
بالسراج المنیر ويهتدي به. أو آمد الله بنور نبوته نور البصائر» كما یمد بنور السراج 
نور الابصار. وصفه بالانارة لأن من السراج ما لا يضيء إذا قل سليطه ودقت 
فتبلته. (ج9۳۰/۲). 


کک کفرین وین ودغ أذسهم وتوکل عل الہ وکن یه 
3ت e‏ 

فانه يكفيكهم» وکفی به مفوضً إليه» ولقائل أن يقول: وصفه الله بخمسة 
آوصاف. وقابل كلا منها بخطاب مناسب له قابل الشاهد بقوله: وبشر المومنین» 
لأنه یکون شاهداً على أمته وهم یکونون شهداء على سائر الأمم» وهو الفضل 
الکبیر والمبشر بالاعراض عن الکافرین والمنافقینلانه إذا آعرض عنهم آقبل 
جميع إقباله على المؤمنين. وهو مناسب للبشارة والنذیر بدع آذاهم. لأنه إذا ترك 
أذاهم في الحاضر- والأذی لا بد له من عقاب عاجل أو آجل- کانوا منذرين به في 
المستقبل» والداعي إلى الله بتیسیره بقوله وتو ڪل عل ال 4 لأن من توكل على 
الله یسر عليه كل عسير» والسراج المنير بالاکتفاء به وكيل لأن من أناره الله برهان 
على جميع خلقه. كان جديراً بأن يكفي به عن جميع خلقه. (چ۳/ 0۳۱). 


0% 


0 
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LIN‏ 1-7 ا من بل آن تمسوهرک ما 
کر عه بن متي کیت سفن دی 4050 

ولم يرد لفظ النكاح في كتاب الله إلا في معنى العقد. لأنه في معنى الوطء من 
باب التصريح به. ومن آداب القرآن: الكناية عنه بلفظ الملامسة والمماسة والقربان 
والتغشي والاتیان. 

فان قلت: لم خصّ المؤمنات والحكم الذي نطقت به الآية تستوي فيه 
المؤمنات والكتابيات؟ 

قلت: ف اختصاصهن تنبیه علی أن أصل آمر المؤمن والأولى به: أن يتخير 
لنطفته وأن لا ینکح إلا مؤمنة عفيفة» ویتنزه عن مزاوجة الفواسق فما بال الكوافر» 
ویستنکف أن يدخل تحت لحاف واحد عدوة الله ووليه» فالتي في سورة المائدة: 
تعليم ما هو جائز غير محرّم» من نكاح المحصنات من الذين أوتوا الكتاب. وهذه 
فيها تعليم ما هو الأولى بالمؤمنين من نكاح المؤمنات. چ۲/ ۰۳۷). 


00 


وت أليّىَ ال أت یود لکم ل طعایر یر 
تظربَ له وکن لذا دِيم مادخلا ذا طعمشم نوا ولا مکی لخدي 
إن تیک کان دی ال سي . منم وا کا تيء من الک و 
اه ۱ ہے ویک وفلویهن و 
کات سم ل توا E‏ الله من كر انار تیک 
كان عند ال عَظِيمًا ل 


* تست 4 


4 
٢ 
0 
00 
6 
جن‎ 
0 1 
2317 
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وما صح لكم إيذاء رسول الله صَتعََیوس ولا نكاح آزواجه من بعده. 
وسمي نكاحهن بعده عظیمً عنده» وهو من أعلام تعظيم الله لرسوله وإيجاب 
حرمته حي وميتاء وإعلامه بذلك مما طيب به نفسه وسر قلبه واستغزر شكره. 
فإن نحو هذا مما يحدث الرجل به نفسه ولا يخلي منه فكره. ومن الناس من 
تفرط غيرته على حرمته حتى يتمنى لها الموت لئلا تنكح من بعده. ج۰۳۸/۳). 

9 
ک گے إن دو میا و وه فلن الله کارے یکل شء علی ما ا که 

إِن تدوأ میا 4 من نکاحهن على آلسنتکم افو في صدورکم لقن 
ال 4 يعلم ذلك فیعاقبکم به» وإنما جاء به على آثر ذلك عام لكل باد وخاف؛ 
لیدخل تحته نكاحهن وغيره ولأنه على هذه الطريقة أهول وأجزل. (ج0۳۹/۳). 


00 


٦ھ‏ اج یت امن تا اقلا یی( () بصلح تک آعم کر وید یففرلک 
نکم ومن بطع لله سوه مد ار را عیلیما ©4 

المعنی: راقبوا الله في حفظ آلسنتکم. وتسدید قولکم» فإنكم إن فعلتم 
ذلك آعطاکم الله ما هو غاية الطلبة: من تقبل حسناتکم. والإثابة علیھاء ومن 
مغفرة سیئاتکم وتکفیرها. وقیل إصلاح الاعمال التوفیق في المجيء بها صالحة 
مرضية وهذه الاية مقررة للتي قبلهاء بنیت تلك على النهي عما يؤذي رسول الله 
صَأَلَلتسِيَيِوََكَ وهذه على الأمر باتقاء الله تعالی في حفظ اللسان لیترادف علیهم 
النهي والأمرء مع اتباع النهي ما یتضمن الوعید من قصة موسی علاَم. واتباع 
الأمر الوعد البلیغ فيقوي الصارف عن الآذى والداعي إلى تركه. (ج۰45/۳). 
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0 ۴ 
ما کے ور 0" ۳ 


کا روم سم 
مو کر سح مے مه صقن ےہ ہے ےو يس 
شلك « وقال الِب کفرواً مل نلک عل رل بتک بدا مرقشم کل ممزق کم 


ريد © رد عل اق کہا آم ہو جک بی ای ابق برد 
OFS‏ 
إن قلت: ما معنى وصف الضلال بالبعد؟ 
قلت: هو من الاسناد المجازي» لأن البعید صفة الضال إذا بعد عن الجادق 
وکلما ازداد عنها بعداً كان أضل. (ج۳/ ۰0۳). 
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صا 
کے ہے کم مم سی 


له وقد ءابا دود ما ضلا بنجبال آون مع والطیر وألا له دید 4)2 

إن قلت: أي فرق بين هذا النظم وبين أن يقال (وآتينا داود منا فضلا) تأويب 
الجبال معه والطير؟ 

قلت: كم بينهما. ألا ترى إلى ما فيه من الفخامة التي لا تخفى: من الدلالة 
على عزة الربوبية وكبرياء الإلهية» حيث جعلت الجبال منژلة العقلاء الذين إذا 
آمرهم أطاعوا وأذعنواء وإذاادعاهم سمعوا وأجابوا: إشعارا بأنه من حيوان وجماد 
وناطق وصامت. إلا وهو منقاد لمشيئته» غير ممتنع على إرادته. (ج٣/٥٥٤).‏ 

G00 
حلط $ یار ماتا ون تكب یل وا راب ور یدب‎ 
© آضعلوا ءال داو شک وین یت انکر‎ 


«2 


ِ 6 
عن 
ات 


و 
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> موس مه سوم 


# آعملواً ءال داورد که 

حكاية ما قیل لآل داود. وانتصب 5۵ 4 على أنه مفعول له آي: اعملوا 
لله واعبدوه على وجه الشکر لنعمائه. وفیه دلیل على أن العبادة يجب ان تؤدی 
علی طریق الشکر. أو على الحال أئ: شاکرین. او على تقدیر اشکروا واشکرا؛ 
لان اعملوا فيه معنی اشكرواء من حيث إن العمل للمنعم شکر له. ویجوز أن 
یتنصب باعملوا مفعولاً به. ومهناخ: إنا سخرنا لکم الجنّ یعملون لکم ما شنتم» 
فاعملوا آنتم شكراً على طریق المشاكلة. (ج۳/ 55ه). 

9 © 


I‏ کا ای تاک يسا 

کا رن رکا منیب م نان التپ الین 4)8 

من تبين الشيء إذا ظهر وتجلی. و(آن) مع صلتها بدل من الجن بدل اشتمال» 

کت لک تشن a‏ نت 

یعَلموَ میب ما لا فی لْعدَابٍ 4 أو علم الجن كلهم علماً بینا- بعد التباس الأمر 

على عامتهم وضعفتهم وتوهمهم- أن كبارهم يصدقون في ادعائهم علم الغيب. 

أو علم المدعون علم الغيب منهم عجزهم» وأنهم لا يعلمون الغيب وإن كانوا 

عالمين قبل ذلك بحالهم وإنما أريد التهكم بهم كما تتهكم بمذعي الباطل إذا 

دحضت حجته وظهر إبطاله بقولك: هل تبينت أنك مبطل. وأنت تعلم أنه لم يزل 
كذلك مت . (ج۵۵5/۳). 
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خر وه 


2 ع فش تست میس رم تن تين : ذواک RR‏ 
وَأَثْلٍ ویو من سذر َيِل ك لك جرهم پاک وهل می إلا کر 


ولا یم ون اڈ الى و عليه ٦٦‏ ھت 
سیکا ہا لا ریما میت (0)» 


وتسمية البدل جنتین» لأجل المشاكلة وفیه: ضرب من التهکم. وعن الحسن 
رحمه الله. قلل السدرء لأنه آکرم ما بدلوا. ج۰04/۳). 

إن قلت: ما معنی قوله ‏ لیا ی ریما #؟ 

قلت: معناه سیروا فيهاء إن شئتم باللیل وان شتم بالنهار» فإن الامن فیها لا 
ےت ےد جع کت 
كل حين وزمان. لا تلقون فيها إلا الأمن. (ج۳/ ۰7۰). 


G00 
A O NS « شا‎ 
4 ر عند ساد ولا میم‎ 
إن قلت: كيف انطبق هذا جوابً على سوالهم؟‎ 
قلت: ما سألواعن ذلك وهم منکرون له إلا تعنتساء لا استرشاداء فجاء الجواب‎ 
على طريق التهديد مطابقا لمجيء السؤال على سبيل الإنكار والتعنت» وانهم‎ 
.)۰٥٥/٣ج( مرصدون ليوم يفاجؤهم. فلا يستطيعون تأخراً عنه ولا تقدما عليه.‎ 
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مرو سح و رم ےہ7 94 ما 2 1۳ 
HA‏ ایو یو یی 7 ضس 2إ ار 
1 خر دور 
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هذا الکلام خطاب للملائكة وتقریع للکفار» وارد على المثل السائر: 
إياك آعني واسمعي يا جارة 
ونحوه قوله تعالی «أتَ قُلْتَ لایس دون و هن ين دون الو 4 
(المائدق .)۱۱١‏ وقد علم سبحانه کون الملائكة وعیسی منزهین برآء مما وجه علیهم 
من السوال الوارد على طریق التقریر» والغرض أن يقولواء ويسأل ویجیبواء فیکون 
تقریعهم أشدٌ. وزاجراً لمن اقتص علیه. (ج۳/ ۰۷۰). 
9 
ين جو إن و لا رلک بی یدی عذاب مدید © 4 


و و و و ه 


ٿر کرو # نی آمر محمد صَعَ ور وما جاء به» آما الاثنان: فیتفکران 
ویعرض کل واحد منهما محصول فکره على صاحبه وینظران فيه متصادقین 
متناصفین لا یمیل بهما إتباع هوى ولا ینبض لهما عرق عصبية» حتی یهجم بهما 
الفکر الصالح والنظر الصحیح على جادة الحق وسننه» وكذلك الفرد: يفكر في 
نفسه بعدل ونصفة من غير أن یکابرها ویعرض فکره على عقله وذهنه وما استقرٌ 
عنده من عادات العقلاء ومجاري آحوالهم والذي آوجب تفرقهم مثنی وفرادی: 
آن الاجتماع مما یشوش الخواطرہ ويعمي البصائر» ویمنع من الروية» ویخلط 
القول» ومع ذلك يقل الانصاف. ویکثر الاعتساف. ویثور عجاج التعصب. ولا 
يسمع الا نصرة المذهب. وآراهم بقوله # ما صَاحیکر من جِنَّةٍ 4 أن هذا الأمر 
العظیم الذي تحته ملك الدنیا والآخرة جميعاًء لا یتصدی لادعاء مثله إلا رجلان: 
إِمّا مجنون لا يبالي بافتضاحه إذا طولب بالبرهان فعجزء بل لا يدري ما الافتضاح 


2 
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لا يدعيه إلا بعد صحته عنده بحجته وبرهانه» ولا فما يجدي على العاقل دعوی 
شيء لا بينة له عليه» وقد علمتم أن محم دا تم ما به من جنة» بل علمتوه 
آرجح قریش عقا وأرزنهم حلم وأثقبهم ذه واصلهم را وأصدقهم قو 5 
وآنزههم نفساء وأجمعهم لما يحمد عليه الرجال ویمدحون به فکان مظنة لأن 
تظنوا به الخير» وترجحوا فيه جانب الصدق على الکذب. وذا فعلتم ذلك کفاکم 
أن تطالبوه بأن يأتيكم بآية» فإذا أتى بها تبين أنه نذير مبین. (ج0۷۲/۳). 


00 


حلط « وال اما یه و م تاش من ککان پم (2) ود حكمَروأ بو ين 


سے سا ور 


صد 
2 
کک ہے 


00 20114 7 7 پھتھتر ہے ہے وضو ہے خرس پل خی 
قبل قفوت یایب من کان بَعِيدٍ اع وحبل بینم و ما تون گا فصل 


اس 
+ 
5 


لاما بو 4 بمحمد صََصَ لمرور ذكره في قوله ما پصاجحبکر مّن 
جِنَّةٍ 4 (سبأء ٤٤)ء‏ والتناوش والتناول: أخوان» إلا أن التناوش تناول سهل لشيء 
قریب» يقال ناشه ینوشه» وتناوشه القوم. ويقال: تناوشوا نی الحرب: ناش بعضهم 
بعضا. وهذا تمثيل لطلبهم ما لا یکون وهو أن ينفعهم إیمانہم في ذلك الوقت؛ 
كما ينفع المؤمنين إيمانهم في الدنيا: مثلت حالهم بحال من يريد أن يتناول الشيء 
من يعيد كما يقار له الاآخر من قریب تناولاً سهلا لا تعب فيه. (ج۳/ ه/اه). 


00 


م« 
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+( شا کل 


د 


هط امد ١‏ ال قاط الوت ولاو باعل الک ر سح و 
ومیل رید فى ای ماد لش تیم ©4 
والاية مطلقة تتناول کل زيادة في الخلق: من طول قامة» واعتدال صورةء 
وتمام في الاعضاء وقوة في البطش وحصافة في العقل» وجزالة في الرأي» وجراءة 
في القلب» وسماحة في النفس» وذلاقة في اللسان ولباقة في التکلم» وحسن تأن في 
مزاولة الأمور» وما آشبه ذلك مما لا يحيط به الوصف. (ج۰۷۸/۳). 


تحت 
کے ٭ ما یف ال لاس من رَو فلا مُمَيك لها ومایمیات فلا ميل ل من بدو 
رام كفم ع4 

استعبر الفتح للاطلاق والارسال. ألا تری إلى قوله فلا می لله من بدو 4 
مکان: لا فاتح له» يعني: أي شيء یطلق الله من رحمة أي من نعمة رزق أو مطر 
أو صحة أو آمن أو غير ذلك من صنوف نعماءه التي لا يحاط بعددها. وتنکیره 
الرحمة للإشاعة والامهام كأنه قال: من أية رحمة كانت سماوية أو أرضية» 
فلا أحد يقدر على إمساكها وحبسهاء وأي شيء يمسك الله فلا أحد يقدر على 
اطلاقه. (ج9۷۸/۳). 


حلط وان یکو قد کت سل ین نرق ور امه تج از ©4 
إن قلت: ما معنی التنکیر في رسل؟ 


تدیرات الزمخشري 


قلت: معناه فقد کذبت رسل عدد کثیر. وأولو آیات ونذر. وأهل آعمار طوال 
وأصحاب صبر وعزم وما اق ذلك. وهذا اسای لہ واحث على المصابرة. 


(ج۳/ ۱) 


ے 
ص و م 


ہے ہہ ل الح فر ما فسا ان بای ت فاا به الارض بد 


٦‏ 00 ء #قتَثيرٌ # على المضارعة دون ما قبله» وما بعده؟ 


قلت: ليحكي الحال التي تقع فیها إثارة الرياح السحاب» وتستحضر تلك 

الصور البديعة الدالة على القدرة الربانية. (ج*/ 88ه). 
© 525 

جع یا ناش اش آلف مرن ری لله رنه مْ وَل اند 43 

إن قلت: لم عرف الفقراء؟ 

قلت: قصد بذلك أن يريهم أنهم لشدة افتقارهم إليهم هم جنس الفقرای 
وان كانت الخلائق كلهم مفتقرين إليه من الناس وغيرهم» لان الفقر مما يتبع 
الضعف. وكلما كان الفقير أضعف كان أفقر وقد أشهد الله سبحانه على الانسان 
بالضعف في قوله ورل اح ت صَعِيفًا 4 (النساءء ۰6۲۸ وقال سبحانه 

SS ا‎ 

فإن قلت: قد قوبل الفقراء بالغنى» فما فائدة الحميد؟ 

قلت: لما آثبت فقرهم إليه وغناه عنهم- وليس کل غني نافع بغناه إلا إذا كان 
الغنن جواداً منعمًء » فإذا جاد وأنعم حمده المنعم عليهم واستحق ق عليهم الحمد- 


۹ 
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ذکر الحمید لیدل به على أنه الغني النافع بغناه خلقه الجواد المنعم عليهم المستحق 
بانعامه علیهم آن یحمدوه. الحمید على آلسنة مومنیهم. (ج۲/ ۵۸۸). 


2993 


وم و مز 
۰ ۱ 


حلط ووا وی ای وانصب ھا ولا ات ولا الور لع ولا الظل وله 
روز ا ویو هر لتك را لله شیع من اه مات شیع ن في 
شور () آت لامر 48 
إن قلت: لا المقرونة بواو العطف ما هي؟ 
قلت: إذا وقعت الواو في النفي قرنت بها لتأكيد معنى النفي. (ج۰۹۰/۳). 


55 © 


۳ 
س < عم 


۵ع إا آزماتک یال شیا وذو وین ین أَكَة لا خلا فما یر 4 

إن قلت: كم من أمّة في الفترة بين عيسى ومحمد عليهما الصلاة والسلام ولم 
یخل فیها نذیر؟ 

قلت: إذا كانت آثار النذارة باقية لم تخل من نذیر إلى أن تندرس» وحین 
اندرست آناز نذارة عیسی بعث اھ محمدا و کت 

فان قلت: كيف اکتفی بذکر النذیر عن البشیر في آخر الاية بعد ذکرهما؟ 

7۳ لما كانت تو‌489 ٗٔ9 90۷" 
اشتملت الاية على ذکرهما. (ج۳/ .)۰٩۰‏ 


2993 


29 
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۱۲ £ از کت الین اکنا بے گا سیل 09.0 وينم 


سے" سے ر 


فص ومنبم سایق باکت بدن مه كيلك هر انسل اکب 45 
إن قلت: لم قدم الظالم ثم المقتصد ثم السابق؟ 
قلت: للایذان بكثرة الفاسقين وغلبتهم» وأن المقتصدين قليل بالاضافة 
إليهم والسابقون آقل من القليل. (ج۰۹0/۳). 
مو و 27 20م 


AA‏ 2 و کرو لهم تار جھٹر لا يی عليه د فیموتوا ولا بخنف هی کا 


كلك 2 ری کی رت تیش نب وت 
ای س ا ا رہ سا کت دود 


مالین من شیر © 
با ات ہے تہ 
للا © (السعدق ۱۲). وها فائدة زيادة رالرى کتا سا علی آنه يؤذن نهم 


یعملون صالحا آخر غير الصالح الذي عملوه؟ 

قلت: فائدته زيادة التحسر على ما عملوه من غير الصالح مع الاعتراف 
به. وآما الوهم فزائل لظهور حالهم في الکفر ورکوب المعاصي ولأنهم کانوا 
یحسبون أنہم على سيرة صالحة كما قال الله تعالی وه محسبون انهم حون صما 
ا 4 (الكهف. ۱۰4). فقالوا: آخرجنا نعمل صالحاً غير الذي كنا نحسبه صالح 
فنعمله. (ج۳/ 9۹۷). 

إن قلت: علام عطف وجاء کم النذیر؟ 

قلت: على معنی: أو لم نعمرکم؟ لأن لفظه لفط استخبار. ومعناه معنی 


9 
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اخبار» کانه قیل: قد عمرناکم وجاءکم النذیر. (ج۵۹۸/۲). 


299 


وح >. وو 9 عونب >< 


عضخت 


رع<م و ه هي سوم ره و رصم و ا ا 
LN‏ # واقسموا بل جهد ينوم لیب جاه هم نذیر کنن آهدی من إحدى الامم فلما 


5 24 کے ات و ی کے ور تج موم د مج مر رف اسه م< رس 
مر ما زادھم الا شووا ([2)آسیکیارا فی لارض ومکراسّی ولا حبق المکر 
7 سو و میم 3 عاض وہ عيرس عبد ع ی سم 9 ر ہے نے 
CC TE‏ 

7 م 2 ۳ ہے ۳ و ئن کے یں و موم عير کے 7 میں > 
لست اللہ تحوبلا ا أو یروا فى الأرض فینظروا کف کان علقبة الین من تلع 


3 
N‏ کے همم 


نوا اشدینہم قوة وما کات الله لیعجزه, EEE‏ زر 
كات عَلِيمَاقيرَا 4Z‏ 
0 سلت الاو پ4 
إنزال العذاب على الذين كذبوا برسلهم من الأمم قبلهم» وجعل استقبالهم 
لذلك انتظاراً له منهم» وبين أن عادته التي هي الانتقام من مكذبي الرسل عادة لا 
يبدلها ولا يحولهاء آي: لا يغيرهاء وآن ذلك مفعول له لا محالة» واستشهد عليهم 
بما کانوا يشاهدونه في مسايرهم ومتاجرهم في رحلهم إلى الشام والعراق واليمن: 
من آثار الماضین وعلامات هلا کهم ودمارهم. (ج۳/ )؟ 


55 © 
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د يل کر © َك ناسین © عل رط تیر © 
* «عل صرط مت )4 
إن قلت: أي حاجة إليه خبراً كان أو صلة» وقد علم أن المرسلین لا یکونون 
قلت: ليس الغرض بذكره ما ذهبت إليه من تمييز من أرسل على صراط 
مستقيم عن غيره ممن ليس على صفته وإنما الغرض وصفه ووصف ما جاء به 
من الشريعة» فجمع بين الوصفين في نظام واحد. كأنه قال: إنك لمن المرسلين 
الثات شين على طريق تایت: (ج4/ ۰۳ 


55 © 


ہ >< فيو کرو م<موم 7 22ھ 


کا کے # نا خن ني الموق وتحكبب ما قدموا و ارہ رش ول شیء کت مار 
ین © 
عن عمر بن عبدالعزیز: لو كان الله مغفلا شيعا لأغفل هذه الآثار التي تعفيها 
الریاح. (ج٤/۷).‏ 


00 


ضا کے لواضرت هم متلا اب القرية لد جاءها المرسلو ارتا اذ آزست الم انين 
فَكَدَبوهُمَا عزنا بکالب فقَالوا تا الک مرسلوق ) قاو ما شم إلا بک 
سے و و ا ام 


مغلا وما رک اکن من یو إن ار الا تکزنوت (0)) تلو رسا له إا إا 
تلود © رماع لا نمی (4)2 


> 


تدیرات الزمخشري 


إن قلت: لم قیل: انا لک مساو یہ أو لله و« رک مرلو لچ 
خر ا؟ 


قلت: لآن الأول ابتداء إخبار» والثاني جواب عن إنكار. (ج٤/۸).‏ 


00 


نے ا گر سے ہے وم 


کچ وی انها اک رم تم قال ارآ ا ا ہے 
کک لا وهم هدوت © وا لد الف رن وله یس © 
يد ين دونو الھک إن رذن رن بيس لا ثفن فی مهم با ولا 
دون © لی لی سک میب © إت ءَامَنث ررکم اسمٹرنِ 4 

* من OT‏ 
كلمة جامعة في الترغيب فيهم» أي: لا تخسرون معهم شيئا من دنیاک 
وتربحون صحة دينكم فينتظم لكم خير الدنيا وخير الآخرة, ثم آبرز الكلام في 
معرض المناصحة لنفسه وهو يريد مناصحتهم لیتلطف بهم ويداريهم» ولانه 
آدخل في إمحاض النصح حيث لا يريد لهم إلا ما يريد لروحه» ولقد وضع قوله 
وما كَ لا بد الى فَطَرّن ‏ مكان قوله: وما لكم لا تعبدون الذي فطركم. ألا 
ترى إلى قوله و ُيَحَعُويَ » ولولا أنه قصد ذلك لقال: الذي فطرني وإليه 
آرجع. وقد ساقه ذلك المساق إى أن قال ءامنث رکم فاسَمَعونِ ا(4 يريد 
فاسمعوا قولي وأطيعوني» فقد نبهتكم على الصحيح الذي لا معدل عنه: آن 
العبادة لا تصح إلا لمن منه مبتدؤكم وإليه مرجعکم. وما أدفع العقول وأنكرها 
لأن تستحبوا على عبادته عبادة أشياء إن أرادكم هو بضر وشفع لكم هؤلاء لم 
تنفع شفاعتهم ولم یمکنوا من أن يكونوا شفعاء عنده» ولم يقدروا على إنقاذكم 


9 
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منه بوجه من الوجوه نکم في هذا الاستحباب لواقعون في ضلال ظاهر بين لا 
یخفی على ذي عقل وتمييز. وقيل لما نصح قومه أخذوا يرجمونه فأسرع نحو 
الرسل قبل أن يقتل» فقال لهم ٭ إت ءامنث ریک فَأَسْمَعُونٍ )€ أي اسمعوا 
إيماني تشهدوا لي به. (ج٤/ .)٠١‏ 


00 


7 ے سے بي اض سرک 


حلط ور اش لا بت م بعلو © يما عفر رف مکی ین 

OES 

إن قلت: كيف مخرج هذا القول في علم البیان؟ 

قلت: مخرجه مخرج الاستئناف. لأن هذا من مظان المسألة عن حاله عند لقاء 
ربه» كأن قائلاً قال: كيف كان لقاء ربه بعد ذلك التصلب في نصرة دينه والتسخي 
لوجهه بروحه؟ فقیل: قبل ادخل الجنة ولم يقل قيل له لانصباب الغرض إلى 
المقول وعظمه» لا إلى لمقول له مع كونه معلوماء وكذلك مال یللّت قَوَى بَعَلمُونَ 
© مرتب على تقدير سؤال سائل عما وجد من قوله عند ذلك الفوز العظيم» 
وإنما تمنى علم قومه بحاله» ليكون علمهم بها سبب] لاكتساب مثلها لانفسهم 
بالتوبة عن الكفر والدخول في الإيمان والعمل الصالح المفضیین بأهلهما إلى 
الجنة. وفي حديث مرفوع: نصح قومه حياً ومیتا''' وفيه تنبيه عظيم على وجوب 
كظم الفیظ والحلم عن أهل الجهلء والترؤف على من أدخل نفسه في غمار 
الأشرار وأهل البغي والتشمر في تخليصه والتلطف في افتدائه» والاشتغال بذلك 
عن الشماتة به والدعاء عليه» ألا ترى كيف تمنى الخیر لقتلته الباغین له الغوائل» 


2000 (رواه ابن مردويه) 


cC 


Ê i ۸‏ 
تدبرات الزمخشري نت 
١‏ شض 


ع 


وهم كفرة عبدة أصنام. ويجوز أن يتمنى ذلك ليعلموا نهم كانوا على خطأ عظيم 
في أمره» وأنه كان على صواب ونصيحة وشفقة» وأن عداواتهم لم تكسبه إلا فوزاً 
ولم تعقبه الا سعادق لأنْ في ذلك زيادة غبطة له وتضاعف لذة وسرور. والأوّل 


آوجه. (ج۱۱/4). 


9 
خلا « یرو کر أهلكنا مهم ے آلفرون آم نوم لا يحوت (۳) وین كل لا 
یم لدینا حض روت © 
إن قلت: كيف آخبر عن كل بجمیع ومعناهما واحد؟ 
قلت: ليس بواحد لأن كلا يفيد معنی الإحاطة» وأن لا ینفلت منهم أحد. 
والجمیع: معناه الاجتماع وأن المحشر یجمعهم. ج؛/۱4). 
9 


حلط « رام ری مسر ما يك تقیر المیر العلیر © مرک 
ماز سی مد کالنیٹون التربر © لالش نی هال ندرک انعر ول ال 
سای ارولف مو منجخرت () 4 
إن قلت: لم جعلت الشمس غير مدركة» والقمر غير سابق؟ 
قلت: لأن الشمس لا تقطع فلكها إلا في سنة» والقمر يقطع فلكه في شهرء 
فكانت الشمس جديرة بن توصف بالإدراك لتباطئ سيرها عن سير القمر خلیقً 
بال یو صف بالسبق لسرعة سیره. (ج4/ ۱۷). 
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9 
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خلط ۶ وود می هد الود ن کر رون (0) ماینظرو الا صح وود دهم 
وه توت © لا حون توي ول آملهم مهوت (ع) 4 
المعنی: أنها تبغتهم وهم في آمنهم وغفلتهم عنهاء لا يخطرونها ببالهم 
مشتغلین بخصوماتہم في متاجرهم ومعاملاتبم وساثر ما یتخاصمون فيه 
ویتشاجرون. ومعنی خصمون: یخصم بعضهم بعضا. وقیل: تأخذهم وهم عند 
آنفسهم یخصمون في الحجة في أنهم لا يبعثون. ج؛/۱۹). 


G00 
۸ے رح في شور قدا هُم تن داب ٍل ریهم یناوت 207 الوا وی من‎ 
© كت ین مق مد ماود رن کلف الک‎ 
٭ من بعتا من مرکا‎ 
سوال عن الباعث» فکیف طابقه ذلك جواب؟‎ 
قلت: معناه بعثکم الله الرحمن الذي وعدکم البعث وآنباکم به الرسل؛‎ 
الا آنه جيء به على طريقة: سیئت بها قلوبهم» ونعیت إليهم احوالهم» وذکروا‎ 
كفرهم وتكذيبهم» وأخبروا بوقوع ما أنذروا به وكأنه قبل لهم: لیس بالبعث الذي‎ 
عرفتموه وهو بعث النائم من مرقده» حتى يهمكم السؤال عن الباعث. إن هذا هو‎ 
البعث الأكبر ذو الأهوال والافزاع وهو الذي وعده الله في كتبه المنزلة على ألسنة‎ 
رسله الصادقين. (ج۲۰/4).‎ 
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> وو و وی 


خلط #وما لمت لر وماییی ل إن هو الا ددر وان مین 41 
٭ لاوما ينيج 4 که 
وما يصح له ولا یتطلب لو طلبه» أي: جعلناه بحيث لو آراد قرض الشعر لم 
يتأت له ولم يتسهل» كما جعلناه میا لا یتهذی للخط ولا يحسنه» لتکون الحجة 
آثبت والشبهة آدحض. فان قلت: فقوله : 


أن النبي لا کذب آتا ابن عبد المطلب 
وقوله: 

هل آنت إلا آصبع دمیت وف سیل الله ما لقیت 

قلت: ما هو إلا کلام من جنس کلامه الذي كان يرمي به على السليقة» من 
غر صنعة ولا تکلف. الا آنه اتفق ذلك من غير قصد إلى ذلك ولا التفات منه 
إليه إن جاء موزونا لا یسمیها آحد شعراً ولا يخطر ببال المتکلم ولا السامع أا 
شعرہ وإذا فتشت في كل کلام عن نحو ذلك وجدت الواقع في آوزان البحور غير 
عر علی أن الخلیل ما كان يعد المشطور من الرجز شعرا. تا 


5 © © 
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1[ شد الات )8ے 


تھ رست کا © ابت ما © ی و15 © إتهكر رہ 
ب الوت لاوما رب امسق © 
آقسم الله سبحانه بطواف الملائكة أو بنفوسهم الصافات آقدامها في الصلاق 
من قوله تعالی و سنوت (۹61)۳9 «لصافات. ۱-۰). أو أجنحتها في الهواء واقفة 
منتظرة لأمر الّه ‏ لجرت 4 السحاب سوقا ‏ اتيت € لکلام الله من الکتب 
المنزلة وغیرها. وقیل (الْصَافات): الطین من قوله تعالی * وا منت ٭ 
(النور 4۱)» والزاجرات: كل ما زجر عن معاصي الله. والتالیات: كل من تلا کتاب 
الله. ویجوز أن یقسم بنفوس العلماء العمال الصافات آقدامها في التهجد وسائر 
الصلوات وصفوف الجماعات. فالزاجرات بالمواعظ والنصائح فالتالیات آیات 
الله والدراسات شرائعه. أو بنفوس قواد الغزو في سبيل الله التي تصف الصفوف 
وتزجر الخیل للجهاد وتتلو الذکر مع ذلك لا تشغلها عنه تلك الشواغل. 
فان قلت: ما حکم الفاء إذا جاءت عاطفة في الصفات؟ 
قلت: إما أن تدل على ترتب معانیها في الوجود کقوله : 
یالهف زيّاية للحارث ال صابح فالغانم فالایب 
كأنه قیل: الذي صبح فغنم فآب. وإما على ترتبها في التفاوت من بعض 
الوجوه. کقولك: خذ الافضل فالأكمل» واعمل الأحسن فالأجمل. وإما على 
ترتب موصوفاتها في ذلك» کقوله: رحم الله المحلقین فالمقصرین فعلی هذه 
القوانین هي فیما آنت بصدده؟ 
قلت: إن وحدت الموصوف كانت للدلالة على ترتب الصفات في التفاضل» 


9 
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وإن ثلثته» فهي للدلالة على ترتب الموصوفات فیه» بیان ذلك: آنك إذا آجریت 
هذه الأوصاف على الملائكة وجعلتهم جامعین لهاء فعطفها بالفاء يفيد ترتبا في 
الفضل: ما أن یکون الفضل للصف ثم للزجر ثم للتلاوة» وإما على العکس 
وكذلك إن آردت العلماء وقواد الغزاة. وان آجریت الصفة الأولى على طواتف 
والثانیة على أخرء فقد آفادت ترتب الموصوفات في الفضل» آعني أن الطوائفف 
الصافات ذوات فضل والزاجرات أفضلء والتالیات آهر فضلاً» أو على العکس 
وكذلك إذا آردت بالصافات: الطير» وبالزاجرات: کل ما يزجر عن معصية. 
وبالتاليات: کل نفس تتلو الذکر؛ فإن الموصوفات مختلفة. (ج۳۲/4). 
00 
حلط إل ادائ نای © رکف کم رنف علوم © ركه رغم کرٹ © 
نج ام ()> 

فسر الرزق المعلوم بالفواکه: وهي کل ما یتلذذ به ولا يتقوّت لحفظ الصح 
يعني أن رزقهم كله فواكه» لانهم مستغنون عن حفظ الصحة بالاقوات. بانهم آجسام 
محكمة مخلوقة للأبد» فكل ما يأكلونه يأكلونه على سبیل التلذذ. ویجوز أن يراد: 
رزق معلوم منعوت بخصائص خلق عليها: من طيب طعم» ورائحة» ولذة» وحسن 
منظر. وقيل: معلوم الوقت. كقوله لوح ردقم فیا بر وعَشيًا © (مریم .)٦٦‏ 


00 /٤ج(‎ 


© 525 
حلط سم منوج ف الْعَليِينَ (2)× 
إن قلت: فما معنى قوله ٭ ف َلْعَلبیںَ (٥)*؟‏ 


9 
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قلت: معناه الدعاء بثبوت هذه التحية فهم جميعاء وأن لا یخلو آحد منهم 
منهاء كأنه قيل نٹ ثبت الله التسلیم على نوح وآدامه في الملائكة والثقلین یسلمون 
٤‏ فیسزائف ول بتلك التكرمة السنية من تبقية ذکره» 
وتسليم العالمين عليه إلى آخر الدهر بأنه کان محسناء ثم علل کونه محسنا بأنه 
كان عبداً مؤمناء ليريك جلالة محل الایمان» وأنه القصارى من صفات المدح 
والتعظيم» ويرغبك في تحصيله والازدياد منه. (ج4۳/4). 

گنت 
حلط وک من شی لارهيم © اذ جا OES‏ 
* لمن شیعیدہ 4 

ممن شايعه على أصول الدين وإن اختلفت شرائعهما. أو شايعه على التصلب 
في دين الله ومصابرة المكذيين. ویجوز أن يكون بين شريعتيهما اتفاق في أكثر 
الأشياء. (ج41/4). 


00 
ها ٭ فرع إل همم فقال الا تا ون (0) ما لک کا موہ © مع عم صا 
الین @4 
ومعنی ضربا EET‏ 06 
واشدهما وفل: بالقؤة والمتانه وف 9 وهر قوله ۶ وتال 
تن نسمک ر4 (الأنبياء» 0۷). 
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حلط « مایا ابی لم پنیا اش ف الججير ا راد پو دا مهم المعَلِنَ ۶8 
٭ احير ٭ 

النار الشديدة الوقود» وقيل: کل نار على نار وجمر فوق جمر فهي جحيم. 
والمعنی: أن الله تعالی غلبه علیهم في المقامین جميعاء وآذلهم بين یدیه: آرادوا 
أن یغلبوه بالحجة فلقنه الله وآلهمه ما آلقمهم به الحجر» وقهرهم فمالوا إلى 
المکر فأبطل الله مکرهم وجعلهم الأذلين الأسفلين لم يقدروا علیه. (چ؛/ ۰۰). 

00 
خلط رتال ان داهب ال ری میدن ) رب هب لی من الصَّلِسدَ اتا سره 
کر عير ©4 

وقد انطوت البشارة على ثلاث: على أن الولد غلام ذکرء وأنه يبلغ آوان 
الحلم» وآنه يكون حليماء وآي حلم أعظم من حلمه حين عرض عليه آبوه 
الذبح» فقال: ستجدني إن شاء الله من الصابرين» ثم استمسك لذلك. وقیل: ما 
نعت الله الأنبياء عَلَيْهمسَكَمْ بأقل مما نعتهم بالحلم» وذلك لعزة وجوده. ولقد 
نعت الله به إبراهيم في قوله هی لا لیم ل (لعید ۱۱4). لأن الحادثة 
شهدت بحلمها جمیعاً. (ج؛/ ۵۱). 

00 
ee‏ کی إن ای ف الماد أن ادك اط مادا میت 
ال کات ال ما ومر سین إن کے انين ار ( 4 

إن قلت: لم شاوره في آمر هو حتم من الله؟ 
قلت: لم يشاوره لیرجع إلى رأيه ومشورته» ولکن لیعلم ما عنده فيما نزل 
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به من بلاء اللہ فیثبت قدمه ویصبره إن جزع» ويامن عليه الزلل إن صبر وسلم» 
ولیعلمه حتی پراجع نفسه فیوطنها ویهون عليهاء ویلقی البلاء وهو کالمستآنس 
به» ویکتسب المثوية بالانقیاد لأمر الله قبل نزولها ولان المغافصة بالذبح مما 
یستسمج» ولیکون سنة في المشاورة فقد قیل: لو شاور آدم الملائكة نی أكله من 
الشجرةلما فرط منه ذلك. 

فان قلت: لم كان ذلك بالمنام دون الیقظة؟ 

قلت: كما آري یوسف يلسم سجود آبویه وإخوته له في المنام من غير 
وحي إلى أبيه وکما وعد رسول الله عم دخول المسجد الحرام في المنام» 
وما سوی ذلك من منامات الأنبياء» وذلك لتقوية الدلالة على کونہم صادقین 
مصدقين» لأن الحال ما حال يقظة أو حال منامء فإذا تظاهرت الحالتان على 
الصدق كان ذلك أقوى للدلالة من انفراد أحدهما. (ج؛/ ۰۲). 

9 
LU‏ لد امن یحی ورگا مه ول إِسْحَقَ وَين رهسا 
الم لتقيو ثبیٹ ©4 

3ھ" : َال ومن درب شَالَ لا یال عَهَدى الظللِمينَ 
ره ۱۳). وفیه تنبیه على أن الخبیث والطیب لا يجري آمرهما على 
العرق والعنصر فقال یلد البر الفاجر والفاجر البر. وهذا مما يهدم مر الطبائع 
والعناصر» وعلی أن الظالم في آعقابیما لم يعد علیهما بعیب ولا نقيصة وآن 
المرء نما یعاب بسوء فعله ویعاتب علی ما اجترحت یداه» لا على ما وجد من 
آصله أو فرعه. (ج٤/‏ 0۷). 
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حلط ول نوش کین آلمرسلیت © اذ ابی إل ال الم حون (۳) شاه فَكَانَ ین 
لْمُدَحَضِي ل هام وت وم © او أنه کان و البح 9 


CEE 
وهذا ترغيب من الله عَرَيجَلّ في إكثار المؤمن من ذكره بما هو آهله وإقباله‎ 
على عبادته» وجمع همه لتقييد نعمته بالشكر في وقت المهلة والفسحة» لينفعه‎ 


ذلك عنده تعالی في المضایق والشدائد. (ج٤/۰۹).‏ 
رر ر گر ۵ ہ۔ورھ مرو 6 کے ری ےو عم مت ی سے 2 
۹ے ومو یه و َة با ولد مت أنه انم مرو ا سُبَحَنَ 
نو عم صمو 0 إلا عباد اه المَلصبت )4 
عراس سس 95 ۳ ص مه دخ 2 
#وَجَعَلُوا ‏ بين الله وبين الجنة وأراد الملائكة با © وهو زعمهم أنهم 
بناته» والمعنى: وجعلوا بما قالوا نسبة بين الله وبينهم» وأثبتوا له بذلك جنسية 
جامعة له وللملائكة. 
فان قلت: لم سمي الملائكة جنة؟ 
فهو شیطانء ومن طهر منهم ونسك وكان خيراً كله فهو ملك فذكرهم في هذا 
الموضع باسم جنسهم. وإنما ذكرهم بهذا الاسم وضعاً منهم وتقصيرا بهم. 
وإن كانوا معظمين في أنفسهم أن يبلغوا منزلة المناسبة التي أضافوها إليهم. وفيه 
إشارة إلى أن من صفته الاجتنان والاستتار» وهو من صفات الأجرام لا يصلح أن 
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ومقرّبيه» فیقول لك: آتسوي بيني وبين عبدي. وإذا ذکره في غير هذا المقام وقره 
وكناه. (ج٤/1٦).‏ 


2993 
دھ کر ع کیو © یش ونی ©) 
والمراد بالأمر بإبصارهم على الحال المنتظرة الموعودة: الدلالة على أنها 
كائنة واقعة لا محالة» وأن كينونتها قريبة كأنها قدام ناظريك وفي ذلك تسلية له 
وتنفيس عنه. وقوله وف بصرون € للوعيد كما سلف لا للتبعيد. (ج٤/٦٥).‏ 


#00 


ا فر سا 


۵ع ادا تنجو © دا ر مایم ا صَيَاخ لسرب © وتو عن 

حَق جان وار صوف بتصرویت (00) 4 

مثل العذاب النازل مهم بعد ما انذروه فأنكروه بجیش آنذر بهجومه قومه 
بعض نصاحهم فلم يلتفتوا إلى إنذاره» ولا أخذوا آهبتهم ولا دبروا آمرهم تدبيراً 
ينجيهم» حتی آناخ بفنائهم بغتة» فشنٌ علیهم الغارة وقطع دابرهم» وکانت عادة 
مغاویرهم أن یغیروا صباحا. فسمیت الغارة صباحاً وان وقعت في وقت آخرء 
جوتیں .ہب یرت جس 

نفسك وطبعك. والا لمجیئها على طريقة التمثيل. (ج٤/٦٥).‏ 

وانما ثنى بقوله #وَيَوَلٌ 4 ليكون تسلیة على تسلية. وتأكيداً لوقوع الميعاد 
إلى تأكيد. وفيه فائدة زائدة وهي إطلاق الفعلين معا عن التقييد بالمفعول» وأنه 
يبصر وهم يبصرون ما لا يحيط به الذكر من صنوف المسرة وأنواع المساءة. 
وقيل: أريد بأحدهما عذاب الدنياء وبالآخرة عذاب الآخرة. (ج50/4). 
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۳ 


سل ٭ سبح ریک رب مره عا بصفوت () وسکم عل المرسلیت اس ولد ی 
رت الكلويت @) 
أضيف الرب إلى العزة لاختصاصه بها كأنه قيل: ذو العزة» كما تقول: 
صاحب صدق» لاختصاصه بالصدق. ويجوز أن يراد أنه ما من عزة لأحد من 
الملوك وغيرهم إلا وهو ربها ومالكهاء كقوله تعالى ونر من تا € (آل عمران: 
٦‏ اشتملت السورة على ذکر ما قاله المشرکون في الّه ونسبوا اپ مما هو مره 


عنه وما عاناه المرسلون من جهتهم. وما خوّلوه في العاقبة من النصرة علیهم 
فختمها بجوامع ذلك من تنزیه ذاته عما وصف به المشرکون» والتسلیم على 
المرسلین « ولد ا رلیرت )) على ما قيض لهم من حسن العواقب؛ 
والغرض تعلیم المومنین أن یقولوا ذلك ولا یخلوا به ولا یغفلوا عن مضمنات 
کتابه الکریم ومودعات قرآنه المجید. (ج؛/:1). 


#00 
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1 شور 1۳3 3 ۳ 
e‏ ولا جر 1 


ر را یہ ع یہو ماد ea a‏ اا 


واف عن نا تار ودک عبدتا داود ذا الک که کا کن 
مح حن یسفن والشراق ا وای شور کل و لے 
که ألْحِكمَهَ سل لطاب )4 
إن قلت: هل من فرق بين یسبحن ومسبحات؟ 
قلت: نعم» وما اختیر یسبحن على مسبحات إلا لذلك» وهو الدلالة على 
حدوث التسبیح من الجبال شيعا بعد شيء وحالاً بعد حال» وكأن السامع حاضر 
تلك الحال یسمعها تسبح. (ج؛/۷۰). 
وقوله تحور 4 في مقابلة: یسبحن» إلا انه لما لم یکن في الحشر ما كان في 
التسبيح من إرادة الدلالة على الحدوث شيت بعد شيء »جيء به اسم لا فعلاً. 
وذلك أنه لو قيل: وسخرنا الطير يحشرن - على أن الحشر يوجد من حاشرها 
شيئ بعد شيء. والحاشر هو الله یل - لكان خلفا» لأن حشرها جملة واحدة 
آدل على القدرة. (ج۷۰/4). 
* وکاب 4 
الفصل: التمییز ین الشیئین. وقیل للکلام البین: فصل. بمعنی المفصول 
کضرب الأمير» لأنهم قالوا: کلام ملتبس» وفي کلامه لبس. والملتبس: المختلط 
فقيل في نقیضه: فصل» أي مفصول بعضه من بعض» فمعنی فصل الخطاب: البين 
من الکلام الملخص الذي يتبينه من یخاطب به لا يلتبس عليه» ومن فصل الخطاب 
وملخصہ: أن لا يخطئ صاحبه مظان الفصل والوصلء فلا يقف في كلمة الشهادة 


على المستثنى منه» ولا یتلو قوله (فویل للمصلین) یل يََمُصَزّت . إلا 
موضنو لا تما عله ولا وله یلم وانشمر 4 (لبقرة .)۲۱٩‏ ونحو ذلك» وکذلك 
مظان العطف وترکه» والاضمار والاظهار والحذف والتکرار وان شثت كان 
الفصل بمعنی الفاصل» کالصوم والزور» وآردت بفصل الخطاب: الفاصل من 
الخطاب الذي یفصل بين الصحیح والفاسد والحق والباطل» والصواب والخطأء 
وهو کلامه في القضایا والحکومات وتدابیر الملك والمشورات. (ج4/ ۷۷ 


#00 


NET 


ےک « د عرض مه بالعنی لصفت تلیاد ©4 

إن قلت: ما معنى وصفها بالصفون؟ 

فا ی هی ار هه لمات للم ره 
وصفها بالصفون والجودة» لیجمع لها ين الوصفین المحمودین: واقفة وجارية, 


یعنی: إذا وقفت كانت ساكنة مطمئنة في مواقفهاء وإذا جرت كانت سراعا خفافا 
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في جريها. (ج۸۸/4). 
ےم ن فی ہے ضر سے كل دار کے ان و مہ کت rat‏ ۰ 
شلك قال رت آغنز لي وع لی ملكا لا نی لحل نبرک نك أنتالوهاب © 
قدّم الاستغفار على استيهاب الملك جریا على عادة الأنبياء والصالحين في 
تقدیمهم آمر دینهم على آمور دنياهم. (ج۱/4٩).‏ 


00 
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د کے سس قاض ا رہ ساق اع م اوس 5 22 
"۶ٰ٦‏ ولت آن مسق الط کب وعذاب رت 


صا 


محھو ے ےس سا وھھہے وع ہو مرس وو مروت چو کے کو 2 2-2و کپ ھھں۔ ا 

5 ۶ و ی رو ین قد ۳ 
ا 2 ف مر رز قود ع ,سم د 3 2۳2 ۳ دك مجح و و 
کا کی لول الا لیب ۰ ومد يرك ينذا شرب بو ولا نت اه 


عر مرو مره بين 


وجدئه صاباً َعَم ْعَبَدُ OFS‏ 
إن قلت: كيف وجده صابراً وقد شکا إليه ما به واسترحمه ؟ 
قلت: الشکوی إلى الله عز وعلا لا تسمی جزعاء ولقد قال یعقوب یسم 
«َما ا وخر إل اللو 4 برسف»:۸). و کذلك شکوی العلیل إلى الطبیب» 
وذلك أن صبر الناس على البلاء لا یخلو من تمني العافية وطلبهاء فإذا صح أن 
یسمی صابراً مع تمني العافية وطلب الشفاء فلیسم صابراً مع اللجا إلى الله تعالی» 
والدعاء بکشف ما به ومع التعالح ومشاورة الاطبای على أن آیوب كالسا كان 
يطلب الشفاء خيفة على قومه من الفتنة. حيث كان الشیطان یوسوس الیهم كما 
كان یوسوس الیه أنه لو كان نبي لما ابتلي بمثل ما ابتلي به» وارادة القوة على 
الطاعة» فقد بلغ آمره إلى أن لم يبق منه إلا القلب واللسان. (ج؛/ .)٩۰‏ 
© 9 
حلط « هذا وك لین اک کاپ © جهم شارت انمد (2) هذا 
عن الحسن وِوَليَهََنَةُ. الغساق: عذاب لا یعلمه إلا الله تعالی. وان الناس 


ر۶ 


أخفوا لله طاعة فاخفی لهم ثواب) في قوله « لا تعلم تفس ما خی نم من رن 4 
(السجدة ۱۷). وأخفوا معصية فأخفى لهم عقوبة. ج؛/ .)٩۷‏ 
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حلط « مد که کلهم مون 4)3 

كل: للإحاطة. وأجمعون: للاجتماع» فأفادا مع أنهم سجدوا عن آخرهم ما 
بقي منهم ملك إلا سجدء وأنهم سجدوا جمیعا في وقت واحد غير متفرقين في 
آوقات. (ج/۱۰۱). 
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e‏ 2 کہ وب لكر 1 !د 


1 راد وص ماس ناي »وم 


AHA‏ چس و وت کے 
تج( ف بون أمَهَِيِكُمْ مد بلق في طلست کلب دل کم اه رکم لَهُ 
مق لالہ ل م © 
إن قلت: ما وجه قوله نم جَعَلَ یا رَوَجَها 4 وما یعطیه من معنى التراخي؟ 
قلت: هما آیتان من جملة الآيات التي عدّدها دالاً على وحدانیته وقدرته: 
تشعيب هذا الخلق الفائت للحصر من نفس آدم» وخلق حواء من قصیراہ: إلا أن 
إحداهما جعلها الله عادة مستمرّة والأخرى لم تجر بها العادة» ولم تخلق آنثی 
غير حواء من قصيري رجل» فکانت آدخل في كونها آية» وأجلب لعجب السامع» 
فعطفها بثم على الاية الأولى» للدلالة على مباینتها لها فضلاً ومزية» وتراخیها 
عنها فيما يرجع إلى زيادة کوضا آية» فهو من التراخي في الحال والمنزلة لا من 
التراخي في الوجود. (ج٤/ .)١١١‏ 
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۹ « و ا الیل ساجدا وقاپما دراک وا مه ری ذل كل 
وی ان ویو لا عون | کم در وا لیب ©)) 
وآراد بالذین یعملون: العاملین من علماء الدیانة» كأنه جعل من لا يعمل 
غير عالم. وفيه ازدراء عظیم بالذین یقتنون العلوم» ثم لا یقتنون ویفتنون ثم 
يفتنون بالدنياء فهم عند الله جهلة» حيث جعل القانتين هم العلماء ویجوز أن يرد 
علی سبیل التشبیه آي: کما لا يستوي العالمون والجاهلون كذلك لا يستوي 


القانتون والعاصون. (ج۱۱۳/4). 


تدیرات الزمخشري 


حلط یل ان آمرت آن آعبد الله خلِصا له الذين ال ویرت لان کون 


کے ہر کح م ہے هد 
ھا وط e‏ 7 2 2 و 2[ 5 ْ۶ سے 0 
قل ان آخاف ان صت و عم عم( له کو مخلصا يسا له ات 


ٹج 2 


اغب وما شنم تن دون قل ِنَ یمیت لت ین مرا آنفسهم ویک 
ذلك هو ان من ©4 
إن قلت: ما معنی التکریر في قوله «فل لت آمرت آن آعبد اه صا له لین 7 
وقوله لد ملس له نی( 4. 
قلت: لیس بتکریر لأن الأول اخبار بأنه مآمور من جهة الله بإحداث العبادة 
والاخلاص. والثاني |خبار بأنه یختص الله وحده دون غیره بعبادته مخلصاً له 
دینه» ولدلالته على ذلك قدم المعبود على فعل العبادة وآخره في الأول فالکلام 
ولا واقع في الفعل نفسه وإيجاده» وثاني فيمن یفعل الفعل لأجله. ولذلك رتب 
عليه قوله ما منم ِن دونو والمراد بهذا الأمر الوارد على وجه التخيير: 
المبالغة في الخذلان والتخلیة» على ما حققت فيه القول مرتین. (ج۱۱۰/4). 


0 


سے لی ار مر مرک سره ےو اس ع سر سے ض2 ہے 

حل #والنین جوا الطعوت أن بعبدوها وآتابوا إل آله هم اسر تراد ا لت 
حور ہے 2857ء 27 0 دنہ 2209 بر ص ۶ ۶۸ و 
تمیق ال 0 نون تک الیک الع كتمهم از وا سک 


الأب با 

3% #الطعوت که 
فعلوت من الطغیان كالملكوت والرحموت» إلا أن فيها قلب بتقديم اللام على 
العين» أطلقت على الشيطان أو الشیاطین لکونہا مصدراً وفيها مبالغات» وهي 
التسمية بالمصدر کان عين الشیطان طغیان وآن البناء بناء اک فان الرحموت: 
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الرحمة الواسعة» والملکوت: الملك المبسوط. والقلب وهو للاختصاص. إذ لا 
یہ مسسشٹو .سے 

و :ال سمل ول AOS‏ 

١‏ وااوا لا غیرهم انتا اک بهم أن یکونوا نقاداً في الدين 
یمیزون بين الحسن والأحسن والفاضل والافضل. فإذا اعترضهم آمران: واجب 
وندب» اختاروا الواجب. وكذلك المباح والندب. حراصاً على ما هو آقرب عند 
الله وأكثر ثواباء ویدخل تحته المذاهب واختيار آثبتها على السبك وآقواها عند 
السس وأبينها دلیلاً أو إمارة» وآن لا تکون في مذهبك كما قال القائل: 

ولا تكن مثل عبر قید فانقادا 
يريد المقلد . (ج۱۱۰/4). 


وو ود ات رس و ا > اپ ل ي 
HA‏ 3# الله می شبن لاہ كا میا 7 مه ود | بن يخشوت 
3 ورو 


مطلق في مشاہة بعضه بعضاء فكان متناولاً لتشابه معانيه في الصحة 
والاحکام. والبناء على الحق والصدق ومنفعة الخلق» وتناسب ألفاظه 
وتناصفها في التخير والإصابة» وتجاوب نظمه وتأليفه في الاعجاز والتبكيت» 
ویجوز آن یکون 7 كاي رييانا لكونة متشا لآن القصص المكررة لا تکون 


إلا المتشابهة. والثاني جمع مثنى بمعنى مردّد ومكرّر. ولما ثنى من قصصه 


© 
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وآنبائه» وأحکامه» وآوامره ونواهیه ووعده ووعیده ومواعظه. وقیل لانه يثنى 
ف التلاوة» فلا يمل کما جاء فى وصفه لا یتفه ولا یتشان ولا یخلق على کثرة الرد. 
ویجوز أن یکون جمع مثنی مفعل» من التثنیة بمعنی التكرير» والاعادة كما كان 
قوله تعالی مم تع ال کر 4 (الملك 4). بمعنی كرة بعد كرة. (ج۱۱۸/4). 


00 


۵ع « آفمن تی پوھد سو العذاب بوم تمه وقیل للظلمن دوفو ماک کک 

() کذب لمن یم تنم رات نش و 50 

لی ی ایا کٹھب تار زا نت O‏ 

یقال: اتقاه بدرقته: استقبله با فو فى ہا نفسه اه واتفاه بیده. رکا« گے 

ی وھ سوء الْعَدَابِ € کمن آمن العذاب» فحذف الخبر كما حذف في نظائره: 
وسوء العذاب: شذته. ومعناه: أن الانسان إذا لقي مخوفاً من المخاوف استقبله 
بیده» وطلب أن يقي بها وجهه لانه أعز آعضائه عليه والذي يلقى في النار یلقی 
مغلولة يداه إلى عنقه» فلا يتهياً له أن يتقي النار إلا بوجهه الذي كان يتقي المخاوف 
بغیره» وقاية له ومحاماة علیه. (ج۱۲۰/4). 
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ع خم كد و و 


۲ « ود ل حل فان یگ مت لب روت ا معان ری 


0 
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راع + ےم 


قلت: فيه فائدتان» |حداهما: نفي أن یکون فيه عوج قطء كما قال ول جعل 
لعو 45 «لكهف .)١‏ والثانية: أن لفظ العوج مختص بالمعاني دون الأعيان. 
وقيل المراد بالعوج: الشك واللبس. (ج؛/۱۲۱). 
G00‏ 
حلط فا رلک یٹ وم تو © دم کک ی الق عد ریک ص شرت ©4 
٭ ل ثم إن # 
ثم إنك وإياهم» فغلب ضمير المخاطب على ضمير الغيب لو موت 4 
فتحتج أنت عليهم بأنك بلغت فكذبواء فاجتهدت في الدعوة فلجوا في العناد؛ 
ويعتذرون بما لا طائل تحته تقول الأتباع: اطعنا سادتنا وکبراءناء وتقول 
السادات: أغوتنا الشياطين وآباؤنا الأقدمون. (ج4/ ۱۲۳). 


23993 


LN‏ مو E‏ بدح تہ م ماد ا ی 


اس كَھ الله عَم آ ا یی عم 

رم اجر با نس ای سخاا تکازن ( 0۳ 

إن قلت: ما معنی إضافة الاسوا والأحسن إلى الذین عملواء وما معنی 
التفضيل فيهما؟ 

قلت: آما الاضافة فما هي من ضافة آفعل إلى الجملة التي يفضل عليهاء 
ولكن من إضافة الشيء إلى ما هو بعضه من غير تفضيل» كقولك: الأشج أعدل 
بني مروان. وأما التفضيل فإيذان بأن السيء الذي يفرط منهم من الصغائر والزلات 
المكفرة» هو عندهم الأسوأ لاستعظامهم المعصية» والحسن الذي يعملونه هو 


0 
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1 ےد 21 رہ 1 رت سم + ی 2 7ک کر ردو 71 2 و۶ 
سل ## ولين سألتّهم تن خلق السَمئوات والارض قول الله قل أف یشم ما تنعوں 
من دون الله ان أرادق ال بضر هل هن يفت ضروۃ أو أرادن مو هل 


هرک ئنیگٹ ویو" نی له یه کل لمتوکلون © 

إن قلت: لم قیل: کاشفات. وممسکات. على التأنيث بعد قوله تعالی 
یواک الک من دون 4 «لزس ۲۳۰ 

قلت: آنثهن وکن إناثا وهن اللات والعزی ومناة. قال الله تعالی ۷ يم 
م ر موه مخ رے ےا ہے فو ےت کے سے ع ظط ہے هرد گرم 
لت وال ا موه امد لخر (ع) الخ الذکر وه الان © «لسجم.۲. 
لیضعفها ویعجزها زيادة تضعیف وتعجیز عما طالبهم به من کشف الضر وإمساك 
الرحمة لآن الأنوثة من باب اللين والرخاوة كما أن الذكورة من باب الشدة 
والصلابة كأنه قال: الاناث اللای هن اللات والعزی ومناة أضعف مما تدعون 
هن وأعجز. وفیه تہکم أيضا. (ج؛/۱۲۰). 
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روو وو کی ہے و سر 
ا ول : 


4 


بط 
3 
1 


3 ۷ ۰٣۳٣ 

اتا كن کل کی تر لش که( ماد الکعوت وگب 
سر تا 

إن قلت: بما اتصل قوله وا کَمَرُوا ۲4 


و يس سو 


قلت: بقوله * ویس آله لين تقو أي ينجي الله المتقين بمفازتبی 


9 
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والذین کفروا هم الخاسرون. واعترض بینهما بانه خالق الأشباء کلهاه وهو 
مهیمن عليهاء فلا یخفی عليه شيء من آعمال المکلفین فیها وما یستحقون علیها 
من الجزاء وقد جعل متصلاً ہما يليه على أن کل شىء في السموات والأرض 
فالله خالقه وفاتح بابه والذین کفروا وجحدوا أن یکون الأمر کذلك آولئك هم 


الخاسرون. (ج۱۳۹/4). 


5 © © 


حت ورين الوك اقا رم إل اجه وير عي إن جارك يدت 
e‏ لم در چ کے فک طبشر دلوا خلت ([۳) 
0 ج0 ا و رونا ال و ورت اكد 
بت تقل م كبز اليل ©4 
3% َو # 
هي التي تحكي بعدها الجمل والجملة المحكية بعدها هي الشرطية إلا أن 
جزاء‌ها محذوف» وإنما حذف لأنه صفة ثواب آهل الجنة» فدل بحذفه على أنه 
شيء لا يحيط به الوصف. وحق موقعه ما بعد الخالدین. وقیل: حتی إذا جاژوها 
سر ها ار ی ہت ۱ 
أهلها فيها. وأما أبواب الجنة فمتقدّم فتحهاء بدليل قوله ‏ جت 2د 2200 
وب )€ (ص٠‏ ۰۰). فلذلك جيء بالواو» كأنه قیل: ٦ o‏ 
فت أبوانها: 
فان قلت: كيف عبر عن الذهاب بالفریقین جميعا بلفظ السوق؟ 


قلت: المراد بسوق آهل النار: طردهم إليها بالهوان والعنفء كما یفعل 


2 
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بالااساری والخارجین على السلطان إذا سیقوا إلى حبس أو قتل» والمراد سرف 
أهل الجنة: سوق مراکبهم لأنه لا يذهب بهم إلا راكبين» وحثها إسراعا بهم إلى 
دار الكرامة والرضوان» كما يفعل بمن يشرف ويكرم من الوافدين على بعض 
الملوك فشتان ما بين السوقين طبر # من دنس المعاصي. وطهرتم من 
خبث الخطايا #فَدحوهَا # جعل دخول الجنة مسببً عن الطيب والطهارة فما 
هي إلا دار الطيبين ومثوى الطاهرين» لآنها دار طهرها الله من كل دنس وطيبها 
من كل قذر فلا يدخلها إلا مناسب لها موصوف بصفتهاء فما أبعد أحوالنا من 
تلك المناسبة» وما أضعف سعینا في اکتساب تلك الصفة إلا أن يهب لنا الوهاب 
الكريم توبة نصوحاًء تنقي أنفسنا من درن الذنوب» وتميط وضر هذه القلوب 
عبت € مقدرین الخلود مأالَْرْضَ 4 عبارة عن المكان الذي أقاموافيه واتخذوه 
مقراً ومتبوأء وقد أورثوها: أي ملكوها وجعلوا ملوكهاء وأطلق تصرفهم فيها كما 
یشاژون. تشبیها بحال الوارث وتصرفه فيما يرثه واتساعه فیه» وذهابه في إنفاقه 
طولاً وعرضاً. 

فان قلت: ما معنى قوله حت فَمَاء ٭ وهل يتبوأ أحدهم مكان غيره؟ 

قلت: يكون لکل واحد منهم جنة لا توصف سعة وزيادة على الحاجة فيتبواً 
من جنته حيث يشاء ولا يحتاج إلى جنة غيره. (ج؛/ ۱4۲). 
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کے تلود الک ومن وله يحون مد ریم وتو يو وتخو الین 
اما ربا ومیعت کل کیء َة وعلما مغر لین ابوا واتبعوا سيك 
وقهم اب 4 
إن قلت: ما فائدة قوله # ونومون بو # ولا یخفی على أحد أن حملة العرش 
ومن حوله من الملاتکة الذين يسبحون بحمد رهم مزمنون؟ 
قلت: فائدته اظهار شرف الایمان وفضله والترغیب فيه كما وصف الانبیاء 
في غير موضع من کتابه بالصلاح لذلك وکما عقب آعمال الخیر بقوله تعالی 
# کان من ان ءَامَنوا # «لبلد ۱۷). فأبان فضل الایمان. (ج4/ ۱:۷). 


۳۹ 


رو 2 0 
سے 


وقد روعي التناسب في قوله یموب يو 4 اوعفرو لِلْذِينَ امن 4 كأنه 
قيل: ويؤمنون ويستغفرون لمن في مثل حالهم وصفتهم. وفيه تنبيه على أن الاشتراك 
في الإيمان يجب أن يكون آدعی شيء إلى النصيحة» وأبعثه على إمحاض الشفقة 
وان تفاوتت الأجناس وتباعدت الأماکن. فانه لا تجانس بین ملك وانسان» ولا 
بين سماوي وأرضي قطء ثم لما جاء جامع الایمان جاء معه التجانس الكلي 
والتناسب الحقيقي» حتی استغفر من حول العرش لمن فوق الارض. قال الله 
تعالی 9وروی لمن ف آلارّض € «لشوری, ه). (ج٤/۸٤۱).‏ 
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ےط ےہ 


حلط « وََزِزمْم رم لر از موب الک اج ركَظِمينَ ما سلون من یر 
O‏ 


0 
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الازفة: القيامة» سميت بذلك لأزوفهاء آي: لقرما. ویجوز أن يريد یوم 
الآزفة: وقت الخ لخطة الآزفة» وهي مشارفتهم دخول النار فعند ذلك ترتفع قلویهم 
عن مقازها فتلصق بحناجرهم فلا هي تخرج فيموتواء ولا ترجع إلى مواضعها 


سی ويتروحواء ولكنها معترضة كالشجاء كما قال تعالی تا رازه ند 


تحت م الدب ےكکَمَروا 4 (الملك ۲۷). 


سی 


70ھ7٠7‏ وڪدلك زین( رڪون شوے علد 


۳ 


و اسب بَآلسَّموَتِ 4 طرقها وأبوابها وما ب 
فهو سبب إليه» كالرشاء ونحوه. 

فان قلت: ما فائدة هذا التكرير؟ ولو قيل: لعلي أبلغ أسباب السموات لأجزأ؟ 

قلت: إذا أء بهم الشيء ء ثم أوضح كان تفخیما لشأنه. فلما أراد تفخيم ما أمل 
بلوغه من آسباب السموات أبهمها ثم ار سیا ال تح ےت 
آراد أن پورده على نفس متشوقة إليه» لیعطیه السامع حقه من التعجب؛ » فآهمه 


دي إليهاء وکل ما أداك إلى شىء 


لیشوف الیه نفس هامان» ثم اوح (ج15"/4). 
OG‏ 


هوشر ید ما ی یی يو. عام وکا سکن إل الع گر © 
إن قلت: لم كرر نداء قومه؟ 


تدیرات الزمخشري 


قلت: تکریر النداء فيه زيادة تنبیه لهم وإيقاظ عن سنة الغفلة. وفیه: أنہم قومه 
وعشیرته وهم فيما يوبقهم» وهو بعلم وجه خلاصهم. ونصیحتهم عليه واجبف 
فهو یتحزن لهم ویتلطف ہہم؛ ويستدعي بذلك أن لا یتهموه» فان سرورهم 
سروره. وغمهم غمه وینزلوا على تنصیحه لهم كما كرر إبراهيم عليه السلام في 


نصيحة آبیه: يا آبت. (ج۱14/4). 


G00 


٦ھ‏ وول الزت ف ار لكرية جَهْتآدغوا رمک فف مک بوما من ادا 


ب 
8 ا 6 خر 
قد 
سے ای و کے اط ای 1 مج و و عر ہے اف ع اور ور 6ے و ہے فوا ہم 
(ه) الوا أ و تلك تاد ره بالیینی قالوا بل قالوا 3 [ وما 
توا سک رت إلى کک 4)2 
دعا دعریں ر 5 62 


6 


لیس قولهم الوا هدعو € لرجاء المنفعة ولكن للدلالة على الخيبةء فان 
الملك المقرب إذا لم یسمع دعاژه» فكيف يسمع دعاء الكافر. (ج٤‏ / .٦٦٦۷‏ 


00 


کس ہے 
۱ 


ےت و 


8 
0 
0 


یموب ك2 45 
إن قلت: كيف اتصل قوله ‏ لَحَلَق لسوت والارض ‏ ہما قبله؟؟ 
قلت: إن مجادلتهم في آیات الله كانت مشتملة على انکار البعث» وهو أصل 
المجادلة ومدارهاء فحجوا بخلق السموات والأرض لأنهم كانوا مقرين بأن الله 
خالقها وبأنها خلق عظيم لا يقدر قدره» وخلق الناس بالقياس إليه شيء قليل 


09 
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اور ترف RT‏ 00000 
وهو آبلغ من الاستشهاد بخلق مثله # لا يَعَلَمُونَ ٭ لأنهم لا ينظرون ولا یتآملون 
لغلبة الغفلة عليهم واتباعهم أهواءهم. (ج؛/۱:۹). 


00 


ھگ ٭ الم یبا فى الاتض منظریا که ن كان عَلِقبة آلذییک من تلهم کاو 
اکر مهم ومد وه کارا في أ 27 عنم ما نوا يَہسُوں ابا 
َلَمَاجَآءَتَهُمْ رسلهم الب هَرِحوَأ بما عندهم من الیل ونا ف بهم ما کنو 
OBIS‏ 
اد os‏ 
في وجوه منها: أن يريد علم الفلاسفة والدهربین من بني يونان» وکانوا إذا 
سمعوا بوحي الله: دفعوه وصغروا علم الانبیاء إلى علمهم. 
وعن سقراط: أنه سمع بموسی صلوات الله عليه وسلامه» وقیل له: لو 
هاجرت إليه فقال: نحن قوم مهذبون فلا حاجة بنا إلى من پهذبنا. (ج4/ ۱۷۷). 


G00 
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1 شور ا 1 اوت 


08 
چا 


حلط «حم ا یل بن الکن لیر )كنب فلت ایک راتا عر 
موم حلمو ا یبر ورام آکترهم ده هم لا سمو )وال 
رياف کو یکا مغو اھ وف ديا چھ لور 
فاعمل إا عنملو له 0 
إن قلت: هل لزيادة (من) في قوله #ومن بيا وسيك # فائدة؟ 
قلت: نعم» لانه لو قيل: وبیننا وبينك حجاب: لكان المعنی: أن حجاباً حاصل 
وسط الجهتین» وأما بزيادة (من) فالمعنی: أن حجاب ابتداً منا وابتداً منك فالمسافة 


المتوسطة لجهتنا وجهتك مستوعبة بالحجاب لا فراغ فیها. (ج؛/ ۱۸۰). 


٤ے‏ «ولا سو ی نت اقب ات ايوس رت و 

عدو کان ول ح2 اک 

ا +-+- تہ" 
من آختها- إذا اعترضتك حسنتان- فادفع بها السيئة التي ترد عليك من بعض 
آعداتك. ومثال ذلك: رجل آساء إليك إساءة» فالحسنة: أن تعفوا عنه» والتي هي 
آحسن: أن تحسن إليه مکان إساءته إليك» مثل أن يذمك فتمدحه ویقتل ولد 
فتفتدي ولده من يد عدوہہ فانك إذا فعلت ذلك انقلب عدوك المشاق مثل الولي 
الحمیم مصافاة لك. (ج؛/ ۱۹4). 
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تدیرات الزمخشري 


وت ی 07 كد سحو محمد ریم رن رک لمن ف 
آلرض ألا ِن الله هو لور ارم ریا 10 
ےی ا تا 
وقد قال الله تعالی وک عم الو ولیک 4 «لبقرة 171). فكيف یکونون 
لاعنین مستغفرين لهم؟ 
قلت: قوله من ف آلائی ٭ يدل على جنس أهل الارض» وهذه الجسية 
قائمة في كلهم وني بعضهم. فيجوز أن يراد به هذا وهذا. وقد دل الدليل على أن 
الملائكة لا يستغفرون إلا لأولياء الله وهم الممنون فما أراد الله إلا إياهم. ألا 
ترى إلى قوله تعالى في سورة المؤمن #وَيسْتَعَفرُوتَ لين امن 4 (غافر. ۷). وحكايته 
عنهم اف رذن تَابوأ وأتعوأ سي € (غافر ۷). كيف وصفوا المستغفر لهم 
بما یستوجب به الاستغفار فما ترکوا للذين لم یتوبوا من المصدقین طمعا في 
استغفارهم» فکیف للکفرة. 
لد سے موی والغفران في قوله لن الله 
ao‏ € (فاطر. .)4١‏ إلى أن قال انه کات ليما ور 
© ) «لاسراء 44). وقوله تعالی ولد ريك لذو مَعْفِرَة ناس عَلَ مهم € (الرعد 


5 والمراد: الحلم عنهم وآن لا یعاجلهم بالانتقام فيكون عاما. (ج/۲۰۳). 


0 
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۳۹ 


کے < أنه زی رل آلککب بای والمبزان وما بذربك لعل اناعد قریك 
عل بها الت لا ئن يها وَألديت وا مسقو يتا يعمو انا 
ای آلا إن لت بوک ف السام ھی کل بد (100* 

إن قلت: كيف يوفق ذكر اقتراب الساعة مع إنزال الكتاب والميزان؟ 

قلت: لأن الساعة يوم الحساب ووضع الموازين للقسطہ فكأنه قيل: أمركم 
الله بالعدل والتسوية والعمل بالشرائع قبل أن یفاجتکم اليوم الذي يحاسبكم فيه 
ويزن آعمالکم» ويوفي لمن أوفى ويطفف لمن طفف. (ج؛/۲۱۱). 
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صہ 


کے اہ لب بجاوو یر من کاڈ وه الو اعد 43 
* لليف بيجاو 4 
بر بلیغ البر بهم» وقد توصل بره إلى جمیعهم» وتوصل من کل واحد منهم 
إلى حيث لا يبلغه. 


5 


محارم مر رم 


فان قلت: فما معنی قوله رز من یه 4 بعد توصل بزه إلى جمیعهم؟ 

قلت: كلهم مبررون لا یخلو أحد من بره» إلا آن البر أصناف» وله آوصاف. 
والقسمة بين العباد تتفاوت على حسب تفاوت قضایا الحکمة والتدبير» فيطير 
لبعض العباد صنف من البر لم يطر مثله لآخرء ويصيب هذا حظ له وصف لیس 
ذلك الوصف لحظ صاحبه. فمن قسم له منهم مالاً يقسم للآخر فقد رزقه» وهو 
الذي آراد بقوله تعالی یر من م44 كما يرزق آحد الأخوين ولداً دون الآخر 
على أنه آصابه بنعمة آخری لم يرزقها صاحب الولد ٭ِوَهُو الَو € الباهر 
القدرة» الغالب على کل شيء ار 4 المنیع الذي لا یغلب. (ج۲۱۲/4). 


9 
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2 و صد 


مرچ اضر و 5 يتم مرو م اض دحاج 
ھا مکارت ید حر الاخرة نزد له, فى حريو من كارت دید حرت الات نو ناه 


تا وَمَا لد فى رة ین تیب © 
سمی ما يعمله العامل مما يبغي به الفائدة والز کاء حرئا على المجاز. وفرق 
بين عملي العاملین: بأن من عمل للآخرة وفق في عمله وضوعفت حسناته» ومن 
كان عمله للدنيا أعطى شیئا منها لا ما يريده ويبتغيه. وهو رزقه الذي قسم له 
وفرغ منه ومال له نصيب قط في الآخرة» ولم يذكر في معنى عامل الآخرة وله في 
الدنيا نصيب» على أن رزقه المقسوم له واصل إليه لا محالة» للاستهانة بذلك إلى 
جنب ما هو بصدده من زكاء وفوزه في المآب. (ج4/ ۲۱۲). 
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ص سے و م روم ع 
کے وك انی امه عاد ال اتا وعملوا الق لا" الد فو جرا را 
موسض يدص ےی 19 ہے < حر گے کی ع 20 س 
المودة و ل الشف ومن یقترف نے دھ اقا رن > الله قور (O ke‏ 


يجوز أن یکون استثناء متصلاًء أي: لا أسألكم أجراً الا هذه وهو أن تودوا 
أهل قرابتي» ولم يكن هذا أجراً في الحقيقة» لأن قرابته قرابتهم فكانت صلتهم 
لازمة لهم في المروءة. ويجوز أن يكون منقطعاء أي: لا أسألكم أجراً قط ولكنني 
أسألكم أن تودوا قرابتي الذين هم قرابتكم ولا تؤذوهم . 

كت هلا قیل: لا مودة القربی: آو الا المودة للقرى . وما معنی قوله 


قلت: جعلوا مكان للمودة ومقراً لهاء كقولك: لي في آل فلان مودّة. ولي فيهم 
هو رحد شید زر ید | حبهم وهم مكان حبي ومحله. (ج٤/۲۱۳).‏ 
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تن 


شلك ٭ ولو مط الہ الرزق لمبادو لعا في ا لارض وککن بترا 


يعرف ما يؤول إليه أحوالهم» فيقدر لهم ما هو صلح لهم وأقرب إلى جمع 
شملهم. فيفقر ويغني» ويمنع ويعطي» ويقبض ويبسط كما توجبه الحكمة الربانية. 
ولو آغناهم جمیع لبغواه ولو آفقرهم لهلکوا. 

فان قلت: قد نری الناس يبغي بعضهم على بعض» ومنهم مبسوط لهم» 
ومنهم مقبوض عنهم. فان كان المبسوط لهم يبغون» فلم بسط لهم: وإن كان 
المقبوض عنهم يبغون فقد يكون البغي بدون البسط فلم شرطه؟ 

قلت: لا شبهة في أن البغي مع الفقر آقل ومع البسط آکثر وآغلب. وکلاهما 
سبب ظاهر للاقدام على البغي والاحجام عنه» فلو عم البسط لغلب البخي حتی 
ینقلب الأمر إلى عکس ما عليه الآن. (ج۲۱۸/4). 


5 © © 


۵ے « ينه ملك الکو وَل یلق ما کا بب لس يك کا رتهب لس يك 
لک © أو رهم تَا اکتا رل من کا یمه علط ر ©4 
إن قلت: لم قدم الاناث لا على الذکور مع تقدمهم عليهن» ثم رجع فقدمهم» 

ولم عرف الذكور بعد ما نكر الإناث؟ 
قلت: لأنه ذكر البلاء في آخر الآية الأولى وكفران الإنسان بنسيانه الرحمة 
السابقة عنده» ثم عقبه بذكر ملكه ومشيئته وذكر قسمة الأولاد» فقدم ذكر الاناث 
اللاي من جملة ما لا يشاؤه الإنسان آهم والأهم واجب التقديم» وليلي الجنس 


9 
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الذي كانت العرب تعذه بلاء ذكر البلاء وآخر الذكور فلما آخرهم TT‏ 
تأخيرهم» وهم أحقاء بالتقديم بتعريفهم» لان التعريف تنويه وتشهیر كأنه قال: 
ويهب لمن يشاء الفرسان الأعلام المذكورين الذين لا يخفون عليكم ثم أعطى 
بعد ذلك كلا الجنسين حقه من التقديم والتأخير» وعرّف أن تقديمهنٌ لم يكن 
پوس نے تَا لفك من دک 
وان € (الحجرات ۱۳). له ین الک وال ا (لقیامت ۳۹). ور حا 


5 


حاتم ۶ وتات اواك رحا من E‏ اک7 حر وکن حملن 
وى هم 2 دده 


سے عن ما ادا کس رط مُسَتَقیم ©4 
لی * وقرئ: لتهدى» آي: يهديك الله. (ج٤/۲۲۸).‏ 


0% 


تدیرات الزمخشري 


مها شور 3 2 ۳ 


13 1 
شلك ١‏ فلا تون الات آم عل فو تالا © 

وأمّ بمعنی بل وهمزة التقریر للتسجیل علیهم بأن قلوبهم مقفلة لا یتوصل 
البها ذکر . (ج/۳۱۷). 

إن قلت: لم نكرت القلوب وآضیفت الأقفال؟ 

قلت: آما التنکیر ففيه وجهان: أن يرد على قلوب قاسية مبهم آمرها في ذلك. 
أو يراد على بعض القلوب: وهي قلوب المنافقین. وأما إضافة الأقفال» فلأنه يريد 
الأقفال المختصة بہاء وهي أقفال الكفر التي استغلقت فلا تنفتح. (ج؛/ ۳۱۷). 

© 9 
حلط ؛ د تھٹوا تدك الک رآ انلود وه معکہ وکن يرك کتک © 
٭ے ون یرک 4 

من وترت الرجل إذا قتلت له قتيلاً من ولد أو أخ أو حميم» أو حربته» 
وحقیقته: آفردته من قریبه أو ماله» من الوتر وهو الفرد» فشبه إضاعة عمل العامل 
وتعطیل ثوابه بوتر الواتر وهو من فصیح الکلام. ومنه قوله عَیّصَلاواسَله: «من 
فانته صلاة العصر. فكأنما وتر آهله وماله»() أي آفرد عنهما قتلا وبا . 


2993 


اناي (متفق علیه) 


0 


تدیرات الزمخشري 


۳۹ 2 21 بیط ! اوت 
0 << 


شا وید الْمَتفْقِينَ والمتفقت والمشرکین E‏ بت رک 
کک ده کو لئے اک کا ا 
۳ی 
عم دايرة السو 4 
وقری: دائرة السوء بالفتح» آي: الداثرة التي یذکونها ویسخطونہاء فهي 
عندهم داترة سوء» وعند المؤمنین داثرة صدق. 
فان قلت: هل من فرق بين السوء؟ 
قلت: هما كالكرة والکره والضعف والضعف. من ساء إلا أن المفتوح غلب 
في أن يضاف إليه ما يراد ذمه من کل شيء. وآما السوء بالضم فجار مجری الشر 
الذي هو نقیض الخیر. یقال: آراد به السوء وأراد به الخیر ولذلك آضیف الظن 
إلى المفتوح لکونه مذموماًء وكانت الداثرة محمودة فکان حقها أن لا تضاف إليه 
ا ی وہ را ےت 
و ہہ وت تا 


ر موسر رگا 


ر رحمة # (سورة الأحزاب» ۱۷). (ج۳۲۹/4). 


#00 


5ى گیل ال ف ها طا رن اراو 0 


00 


سے و ۶ م مر ا ہے و 


فسیقولون بل تحسد 


تدیرات الزمخشري 


إن قلت: ما الفرق بين حرفي الاضراب؟ 

قلت: الأول اضراب معناه: رد أن یکون حکم الله أن یتبعوهم وإثبات 
الحسد. والثاني اضراب عن وصفهم باضافة الحسد إلى المؤمنين» والی وصفهم 
مماهو آطم منه» وهو الجهل وقلة الفقه. (ج۳۲۹/4). 


00 


ے۔ے ے ہر صاہ م2 


ویتکون ايه موم ومهیک رطا مُسَنَقِيمًا (0))» 
ان قلت: قوله تعالی O‏ میت «لفتح» ۲۰). کیف موقعه؟ 
قلت: هو کلام معترض. ومعناه: ولتکون الكفة آية للمؤمنين فعل ذلك. 
ویجوز أن یکون المعنی: وعدکم المغانم» فعجل هذه الغنيمة وکف الاعداء 
لینفعکم بہاء ولتکون آية للمؤمنين إذا وجدوا وعد الله بها صادقاء لآن صدق 
الإخبار عن الغيوب معجزة وآية» ويزيدكم بذلك هداية وإيقانا. (ج؛/۲۳۲). 
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7 ہ0 
۰ 


TS‏ تلم عازن رگ ان 
کے 4 
وفي هذه الاية تأكيد لما وعد من الفتح وتوطین لنفوس المؤمنين على أن الله 
تی نم 
فتح مکة. (ج؛/ ۰)۳۳۷ 
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مم 


ےپ ود هو 4 e‏ سمی ےہ سے میں سے ب سے عع رک و ب حل ما 
کے محمد رسول الہ والزین معدۃ أَمْداء عل الکفار راء بینہم تریٹھم رکعا سجدا عون 


عا 2 
وی ی وہ ہی سے رت و مرو ے داس شوج مو 2 


لا نو زرضونا سِيمَاهُمَ في وُجُوههم تن آثر السجود ذلك مهم في اند 


وروق سم اہی جد ےہ سے رو ہے کاب ہم با ا ےہ رها 
وله فى الیل کزرع آخرج سطعہ: فار فَاستهْاظ فاستویٰ 07ي“ 
مق 


دع 


ازم يتب ير الکار ود مه ادن عامثوا وفوا لت متهم مف وك 
عا 

ومن حق المسلمين في كل زمان أن يراعوا هذا التشدد وهذا التعطف: فیتشددوا 

على من ليس على ملتهم ودينهم ویتحاموه ويعاشروا إخوتهم في الإسلام متعطفين 

بالير والصلة» وکف الأذی والمعونة» والاحتمال» والأخلاق السهلة. (ج۳۳۷/4). 


5 © © 
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می وروم ۷ 
وا بت لت او 


72 کچ عن حے ےج 


١ے‏ ی ای يَحْصُونَ آصوگهم عند رسول الو یک الین امتحن الله قوب لو 
لھ رتنیا رگج َییۂ ©) 
وقد دلت الاية على أمرين هائلین» احدهما: أن فیما يرتكب من یومن من 
الآثام ما يحبط عمله. والثاني: أن في آثامه ما لا يدري أنه محبط ولعله عند الله 
کذلك. فعلى المؤمن أن يكون في تقواه كالماشي في طريق شاتك لا يزال يحترز 
ويتوقى ويتحفظ. (ج45/4"). 
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ع ہے > < وو سو سے ٭ر 


لح + ا ایب ینادراک من وراو لجرت آکترهم لايتقلوت @) 

ومناداتهم من ورائها یحتمل آنهم قد تفرّقوا على الحجرات متطلبین له 
فناداه بعض من وراء هذه» وبعض من وراء تلك. وأُنہم قد آتوها حجرة حجرة 
فنادوه من ورائها» وأنهم نادوه من وراء الحجرة التي كان يهاء ولکنها جمعت 
إجلا لا لرسو ل الله هر ولمکان حرمته. (ج48/4". 

وورود الاية على النمط الذي وردت عليه فيه ما لا يخفى على الناظر: 
من بينات إكبار محل رسول الله هبور وإجلاله: منها مجیٹھا على النظم 
المسجل على الصائحين به وبالسفه والجهل» لما أقدموا عليه. 

# ومنها: لفظ الحجرات وإيقاعها كناية عن موضع خلوته. ومقيله مع 

بعض نسائه. 
2 ومنها: المرور على لفظها بالاقتصار على القدر الذي تبين به ما استنكر عليهم. 


© 
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ج2 ومنها: التعریف باللام دون الا ضافة. 
٭ ومنها: أن شفع ذمهم باستجفائهم واسترکاك عقولهم وقلة ضبطهم 
بش وتسلية له واماطة لما تداخله من ایحاش تعجرفهم 
وسوء أدبهم» وهلم جرا: من أوّل السورة إلى آخر هذه الآية» فتأمّل كيف 
ابتدئ بایجاب أن تکون الأمور التي تنتمي إلى الله ورسوله متقدمة على 
الأمور كلها من غير حصر ولا تقیید ث- 
أردف ذلك النهي عما هو من جنس التقديم من رفع الصوت والجهر. 
كأن الأول بساط للثاني ووطاء لذكره ما هو ثناء على الذين تحاموا ذلك فغضوا 
وهجنته أتم: من الصياح برسول الله عبر في حال خلوته ببعض حرماته 
من وراء الجدرء كما يصاح باهون الناس قدراً. لينبه على فظاعة من أجترأوا إليه 
وجسروا علیه. لان من رفع الله قدره على أن يجهر له بالقول حتى خاطبه جلة 
المهاجرين والانصار بأخي السرار» كان صنيع هؤلاء من المنكر الذي بلغ من 
التفاحش مبلغ عظيماء ومن هذا وأمثاله یقتطف ثمر الالباب وتقتبس محاسن 


الاداب. (ج؛/۳۹۹). 


بح ییا الین انون جا فاق پنیا وا آن یبا وما ها فصو 
عَلَ مار کیب (4)5 
جاء‌کم بأيّ نبأً. فتوقفوا فيه وتطلبوا بيان الامر وانکشاف الحقيقة» ولا تعتمدوا 


9 
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قول الفاسق لأن من لا یتحامی جنس الفسوق لا یتحامی الکذب الذي هو نوع 


مه . (ج٤/‏ ۳9۰ 


© 9 9 
حل «واعلما أن ےت ی رتم رلک ا 
اخ اک ورن فرکر ول کر ولو رای وليك مم 
اٹک )> 
* وک لله حب الاين 4 
أي إلى بعضكم» ولکنه أغنت عن ذکر البعض: صفتهم المفارقة لصفة غيرهم» 
وهذا من ایجازات القرآن ولمحاته اللطيفة التي لا يفطن لها إلا الخواص. وعن 
بعض المفسرین: هم الذين امتحن الله قلوبهم للتقوی. (ج؛/ ۳۰۲). 
تحت 
تھے رہ َو يدايق تی وک لله مکو 4)0 
هذا تقریر لما آلزمه من تولي الاصلاح بین من وقعت بينهم المشاقة من 
المومنین» وبیان آن الایمان قد عقد بين آهله من السبب القریب واللسب اللاصق: 
ما إن لم یفضل الا خوة ولم يبرز علیها لم ينقص عنها ولم یتقاصر عن غایتھاء ثم 
قد جردت عادة الناس على أنه إذا نشب مثل ذلك بين اثنين من إخوة الولاد» لزم 
السائر أن يتناهضوا في رفعه وإزاحته» ويركبوا الصعب والذلول مشي بالصلح 
وبثا للسفراء بينهماء إلى أن يصادف ما وهي من الوفاق من يرقعه» وما استشن 
من الوصال من يبله فالأخوة في الدين أحق بذلك وبأشد منه. (ج۳۰۰/4). 


إن قلت: فلم خص الاثنان بالذكر دون الجمع؟ 


9 
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قلت: لان اقل من يقع بينهم الشقاق اثنان» فإذا لوقت المصالحة تن 7 
كانت بين الأكثر آلزم لأن الفساد في شقاق الجمع أكثر منه في شقاق الاثنين. 


(ج4/ ۳۹۷). 


00 


کے اا لت اما لا حر کی ين قوم شيع آن یکونوا را هم ا 
عم آن یکی حا ہی ولا یروا تشک ولا با ال لب بق ته مق بد 
آلایتن من تمارک م الور © 

قصد ذکر الذکور وترك الاناث لأنہن توابع لرجالهن؛ وتنکیر القوم والنساء 
یحتمل معنیین: أن يراد: لا يسخر بعض المؤمنين والمومنات من بعضء وآن 

تقصد إفادة الشياع» وأن تصير كل جماعة منهم منهية عن السخرية» وانما لم یقل: 

رجل من رجلء ولا امرأة من امرأة على التوحید. إعلاماً باقدام غير واحد من 

رجالهم وغیر واحدة من نسائهم على السخرية» واستفظاعً للشآن الذي کانوا 
علیه» ولآن مشهد الساخر لا يكاد یخلو ممن یتلهی ويستضحك على قوله ولا 
يأني ما عليه من النهي والانکار فیکون شريك الساخر وتلوه في تحمل الوزره 
وکذلك کل من یطرق سمعه فیستطیبه ویضحك به» فيؤدي ذلك- وان آوجده 
واحد- إلى تکثر السخرة وانقلاب الواحد جماعة وقوما. (ج؛/۳۰۸). 
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حلط یبا الین اما اجنوا گر من زک بان إن ولا بت وا ولایشّب 

کت مکنا کلک أن پاک نم اتا 


ان الله ترا 3 ب تح 409 


۶ 
8 

كم 
2 
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سے 


000 حر کچ 


3ت منها الاستفهام الذي معناه التفرين: 
٭ ومنھا جعل ما هو في الغاية من الکراهة موصولاً بالمحبة. 
٭ ومنھا إسناد الفعل إلى أحدكم والاشعار بأن أحداً من الأحدين لا يحب 
ذلك. 
٭ ومنها أن لم يقتصر على تمثيل الاغتياب بأكل لحم الانسان حتی جعل 
الانسان آخا. 
0 ومنها أن لم یقتصر على آکل لحم الأخ حتی جعل ميتآ. (ج٤/٣٦٥).‏ 
يا کس 
رت ہتس 
ذنب یقترفه المقترف إلا كان معفواً عنه بالتوبة. أو لأنه بليغ في قبول التوبة» منزل 
صاحبها منزلة من لم يذنب قط لسعة كرمه. (ج؛/۳4). 
ھھ یکا کش ئا علقتر ین گر وق ومک شتا رل رترب ےرمک 
Os‏ 
٭ إن كرمج عند أله انتک که 


وقرئ: آن بالفتح كأنه قیل: لم لا یتفاخر بالاأنساب؟ 


یک 
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فقیل: لأن أكرمكم عند الله أتقاكم لا آنسبکم. (ج٤/ .)٥٣٣‏ 
G00‏ 


ي 
ہے کت و و ہے چ سوم ص سے 


حاط ٤الت‏ الراب ءامنا فل لم وینوا وللكن فووا الما وما دل این فى 
ویک وین لیا لله وراه یکر بن منک مئاد أله َد 4)2 
إن قلت: ما وجه قوله تعالی لف لم ما لیکن وا متا 4 والذي يقتضيه 
نظم الکلام أن یقال: قل لا تقولوا آمناء ولکن قولوا آسلمنا. أو قل لم تؤمنوا 
ولکن آسلمتم؟ 
قلت: آفاد هذا النظم تکذیب دعواهم ولا ودفع ما انتحلوه فقیل: قل لم 
تمنوا. وروعي في هذا النوع تکذیب دعواهم أولآ» ودفع ما انتحلوه فقیل: قل 
لم تؤمنوا. وروعي في هذا النوع من التکذیب أدب حسن حين لم یصرح بلفظه 
فلم یقل: كذبتم» ووضع لم نا 4 الذي هو نفي ما ادعوا إثباته موضعه» ثم 
به على ما فعل من وضعه موضع کذبتم في قوله في صفة المخلصین 8 ايق 
هم دوست )4 تعريض] بأن هؤلاء هم الكاذبون» ورب تعريض لا 
يقاومه التصریح واستغنى بالجملة التي هي لم ونوا 4 عن أن يقال: لا تقولوا 
آمناء لاستهجان أن يخاطبوا بلفظ مؤداه النهي عن القول بالإيمان» ثم وصلت 
بها الجملة المصدّرة بكلمة الاستدراك محمولة على المعنی» ولم يقل: ولكن 
آسلمتم» ليكرن عا ا مخرج الزعم والدعوی کا كان قولهم 19 4 کذلك» 
ولو قیل: ولکن أسلمتم» لكان خروجه في معرض التسلیم لهم والاعتداد بقولهم 


وهو غير معتد به. (ج٤/ .)٥٦٣‏ 
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که اد 
تار موم وت * 


< صء 


3ے ایتا بان الاو بل هرن بين من علن جدید 43 

إن قلت: لم نکر الخلق الجدید» وهلا عرف كما الخلق الأول؟ 

قلت: قصد في تنکیره إلى خلق جدید له شأن عظیم وحال شدید حق من 
سمع به أن یهتم به ویخاف. ویبحث عنه ولا یقعد على لبس في مثله. (ج٤/‏ ۳۷۳). 


© 9 9 
O‏ ی شور تلم 


وم ها سای وکپیڈ ل لد کت فى عفر ین دا 

تکفا عنك عط مص ان عرید 4 

لما ذكر إنكارهم البعث واحتج عليهم بوصف قدرته وعلمه» آعلمهم أن 
ما آنکروه وجحدوه هم لاقوه عن قريب عند موتهم وعند قيام الساعة» ونبه على 
اقتراب ذلك بآن عبر عنه بلفظ الماضي . وهو وجات سکره الموتِ بای # ونفخ 
في الصورء وسکرة الموت: شدته الذاهبة بالعقل. والباء في بالحق للتعدية» يعني: 
وأحضرت سکرة الموت حقيقة الأمر الذي آنطق الله به کتبه وبعث به رسله. أو 
حقيقة الأمر وجلية الحال: من سعادة الميت وشقاوته. وقيل: الحق الذي خلق 
له الانسان» من آن كل نفس ذائقة الموت. (ج٤/۳۷۲).‏ 
* لد کت فى وین دا كفا نك >2 * 

جعلت الغفلة کأنبا غطاء غطی به جسده كله أو غشاوة غطی ہا عینیه فهو 
لا يبصر شیثئاء فإذا كان يوم القيامة تیقظ وزالت الغفلة عنه وغطاژها فیبصر ما لم 


22 
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یبصرہ من الحق. ورجع بصره الکلیل عن الابصار لغفلته: حديداً لتیقظه. (ج٤/۴۷۱).‏ 


جح الان جک کار عید ٤‏ 

٠ 5‏ ا( 
خطاب من الله تعالى للملكين السابقين: السائق والشهيد: ويجوز أن يكون 
خطابً للواحد على وجهين: أحدهما قول المبرد: أن تثنية الفاعل نزلت منزلة تثنية 
الفعل لاتحادهماء كأنه قيل: ألق ألق: للتأكيد. والثاني: أن العرب أكثر ما يرافق 
الرجل منهم اثنان» فكثر على آلسنتهم أن يقولوا: خلیلی وصاحبی» وقفا وأسعداء 
حتى خاطبوا الواحد خطاب الاثنين عن الحجاج أنه كان يقول: يا حرسي» اضربا 


عنقه. (ج/۳۷۷). 


کے اھ له لني کر مر (ا) دا ما قارط مآ خوط ا تن 
خی رن نی وا لی میب (ج))» 
قلت: للثناء البلیغ على الحاشي منه غاتب» ونحوه « ون اوقم 
0 و 
وَجِلهَ # (المؤمنونء 5۰). فوصفهم بالوجل مع كثرة الطاعات» وصف القلب بالإنابة 
وهي الرجوع إلى الله تعالی لآن الاعتبار ماد ثبت منها في القلب. (ج۳۸۰/4). 
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۱ .کے د ‏ ہ46۴ 
ءاخذین ما ءاننهم رم ای كان 


نولي حن سابل OF‏ 
وصفهم بانبم يحيون الليل متهجدين» فإذا أسحروا آخذوا في الاستغفار؛ 
كأنهم أسلفوا في لیلهم الجرانم. وقوله هب فيه أنهم هم المستخفرون 


الا حقاء بالاستغفار دون المصرين» فکانہم المختصون به لاستدامتهم له وإطنابهم 
فيه. (ج۳۸۹/4). 


9 
ھھ لهل انك عیث یف رھم التگرییک ایا ماه از سلما ال 
سم شک © نع رک آنیں۔ کب بل سیون ©) 
٭ هل آندک که 
تفخیم للحدیث وتنبيه على أنه لیس من علم رسول الله یت وانما 
عرفه بالوحي. (ج٤/۳۹۱).‏ 
٭ لماع رک آهل 4 
فذهب إليهم في خفية من ضیوفه ومن أدب المضیف أن يخفي آمره» وأن 
يبادره بالقرى من غير أن يشعر به الضیف» حذراً من أن يكفه ويعذره. (چ4/ ۳۹۲). 


00 
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ھگ گر مآ أن یت من هم ين رول إل الوا ایرو بو( راوید 
بل هم قوم اعون 4)2 
3ت ٭ أتواص وا بو که 
الضمیر للقول» يعني: آتواصی الاوّلون والآخرون بهذا القول حتى قالوه 
جميعا متفقين عليه بل هم وم طَاعُونَ © أي لم یتواصوا به لأنهم لم يتلاقوا في 
زمان واحد» بل جمعتهم العلة الواحدة وهي الطغيان» والطغيان هو الحامل عليه. 
(ج۳۹۵/4). 


#00 


4 


کے و لِلينَ غکموا دال دنوپ ابی کلا ستمجاینِ ©4 
المعنى: فان الذين ظلموا رسول الله صَرََّتَهعََِِوَسَلََ بالتكذيب من آهل مكة 
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0 
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NAN A 
شو الطؤبر ]زد‎ 


حلط وال بعص عل بت مال © ارا کال یہ ایتا شیف 3 
َك اه سا وو عدا الکٹرر © إا ڪئان َل نم 
هار ریم © ناکرا آت یقت ريك بگاهن ولا جو (2) 4 

ج2 ااب الود )> 
عذاب النار ووهجها ولفحها. والسموم: الريح الحارّة التي تدخل المسام 


فسمیت بها نار جهنم لأنها بہذہ الصفة. (ج؛/4۰۲). 


0 
ف 


کي 


و 


نَم هو بر 4 المحسن لالم 4 العظيم الرحمة الذي إذا عبد أثاب وإذا 
سئل آجاب. وقری: أنه بالفتح» بمعنی: لأنه. (ج4/؟40). 
۾ ڪر 
فاثبت على تذكير الناس وموعظتهم» ولا يثبطنك قولهم: کاهن أو مجنون» 
ولا تبال به فإنه قول باطل متناقض. لان الکاهن یحتاج في کهانته إلى فطنة ودقة 
نظر» والمجنون مغطى على عقله. وما أنت بحمد الله وانعامه عليك بصدق النبوة 


ورجاحة العقل آحد هذین. (ج4/ 4۰۲). 


00 
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ہا که ات ہب اعم 
ار 2 di‏ 


حلط ایی إل عبیو. ما ایی 4 
* 8 إل عّیو که 
إلى عبدالل» وان لم یجر لاسمه عل ذكرء لأنه لا لتبس» كقوله عل 
ظهَرها € (فاط 4۵). (ج٤/ .)4٠١‏ 
شلك اذ یغٹی الد مایفتی ©4 
* (ماینتن 4)2 
تعظیم وتکثیر لما يغشاهاء فقد علم بہذہ العبارة أن ما یغشاها من الخلائق 
الدالة على عظمة الله وجلاله: آشیاء لا يكتنهها النعت ولا يحيط ما الوصف. وقد 
قیل: یغشاها الجم الغفیر من الملائكة یعبدون اللہ عندها. (ج4۱۱/4). 


00 


تدیرات الزمخشري 


مها "mall A‏ 
ا شور الیک )و 


حلط «كبت له وم نوج کت عبدنا الوا نون وازدیر ©4 

فان قلت: ما معنى قوله تعالى # مَكدَوا 4 بعد قوله كدب 4؟ 

قلت: معناه: كذبوا فكذبوا عبدنا أي: كذبوه تکذیباً على عقب تكذيب» 
كلما مضى منهم قرن مكذب تبعه قرن مكذب. أو كذبت قوم نوح الرسل فكذبوا 
عبدناء أي: لما كانوا مكذبين بالرسل جاحدین للنبوة رأس: كذبوا نوحاء لأنه من 
جملة الرسل. (ج4۲۲/4). 

00 
حل ری یا جر َس کان کنر( ه 
* لس كان کر 

وهو نوح كولسل وجعله مكفوراً لأن النبي نعمة من الله ورحمة. قال 
الله تعالى # وما ارسالک الا حه ی (۷) «لانیا» ۱۰۷. فكان نوح عليه 
السلام نعمة مكفورة. (ج٤/٤٢٦).‏ 


00 


شل ٭ ڈوف عذایں ونڈر (۳) ود سرت الان للا مھ من مث (2ع) 4 

إن قلت :ما فائدة تکر پر قوله 2 قوف عدا ونذر ا 029-۹۳۳ 
OE‏ 

قلت: فائدته أن یجددوا عند استماع كل نبأ من أنباء الأولين ادكاراً واتعاظًء 
6آن بستأنفوا تنبه) واستیقاظا |ذا سمعوا الحث علی ذلك والبعث علیه وآن 


تدیرات الزمخشري 


يقرع لهم العصا مرات. ویقعقع لهم الشن تارات. لئلا یغلبهم السهو ولا تستولي 
علیهم الغفلت وهکذا حکم التکریر کقوله تعالی اَی الا ریک کد بان ) که 
(الرحمن» ۱۳). عند كل نعمة عذها في سورة الرحمن» وقوله # ول مز کیت 
ا٥4‏ «لمرسلات .)٠١‏ عند کل آية آوردها في سورة والمرسلات. وکذلك تکریر 
الانباء والقصص في آنفسها لتکون تلك العبر حاضرة للقلوب. مصورة للأذهان» 
مذكورة غير منسية في کل آوان. (ج4۲۸/4). 
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تدیرات الزمخشري 


مه[ هه ات ام 
e‏ و تج 40 


حلط رع ق م رہ ت) کک اص © عل انید 3 اقنش 
لمر SAL OPI OF‏ 
© او توان ابيا © وین لوزی بلوسید وه شیا لیات( 
7 فک وال دات الاکار © لب ذو 
اف واا © یی ال یکا تگزبن (4)2 
عدد الله عز وعلا آلاءه فأراد أن يقدم آوّل شيء ما هو آسبق قدمً من ضروب 
آلائه وأصناف نعمائه» وهي نعمة الدين» فقدّم من نعمة الدین ما هو في آعلی 
مراتبها وأقصى مراقبها: وهو إنعامه بالقرآن وتنزیله وتعلیمه. لانه آعظم وحي 
الله رتبة» وأعلاه منزلة» وأحسنه في آبواب الدین أثراء وهو سنام الکتب السماوية 
ومصداقها والعيار عليهاء وأخر ذكر خلق الإنسان عن ذکره» ثم أتبعه إياه: ليعلم 
أنه إنما خلقه للدين» وليحيط علماً بوحيه وكتبه وما خلق الانسان من أجله. 
وكأنه الغرض في إنشائه كان مقدّم عليه وسابقا له. (ج4۳۲/4). 
رن 4 مبتدأء وهذه الأفعال مع ضمائرها أخبار مترادفة» وإخلاؤها من 
العاطف لمجیٹھا على نمط التعديد» كما تقول: زيد أغناك بعد فقر» أعزك بعد ذل» 
كثرك بعد قلة» فعل بك ما لم يفعل أحد بأحد» فما تنكر من إحسانه. ج4۳۳/۹). 
* «القّمش مَلكَر )ان © مرج (4)2 
ان قلت: آي تناسب ين هاتين الجملتين حتی وسط بينهما العاطفت؟ 


قلت: إن الشمس والقمر سماویان والنجم والشجر أرضيانء فبین القبیلین 


تدیرات الزمخشري 


تناسب من حیث التقابل وآن السماء والأرض لا تزالان قرینتین» الا جري 
الشمس والقمر بحسبان من جنس الانقیاد لآمر الله» فهو مناسب لسجود النجم 
والشجر. (ج4۳۳/4). 
تحت 
حك وج مب لول وانیماث ©4 
قری يُخرّج وبَخرج 07 وخرج. ویحرج: أي الله عمجل الللوٌ والمرجان 


بالنصب. ونخرج بالنون. (ج4۳9/4). 


G00 
4 حلط وت کک سک کی © ای ٤ا ریک لكان © :وان ناو‎ 
خص الافنان بالذكر: وهي الغصنة التي تتشعب من فروع الشجرة» لہا هي‎ 
التي تورق وتثمر» فمنها تمتد الظلال» ومنها تجتنى الثمار. وقیل: الافنان آلوان‎ 
النعم ما تشتهي الانفس وتلذ الاعین. قال:‎ 
ومن کل آفنان اللذاذة والصّبا لهوت يه والعیش آخضر ناضر‎ 
9 © 
© کھ ورین شرا نان © بای 21۳ مكنا ُكَذْبَانِ © منعاکان‎ 
)۳( ای َال یکا كران ل فیا تان اتان‎ 
ومن دونتا # ومن دون تنك الجنتین الموعودتین للمقربین اجام‎ # 
4 لمن دونہم من أصحاب اليمين # مُدَعَامتانِ 4 قد ادهامّتا من شدة الخضرة #نسَاحَتان‎ 
فوّارتان بالماء. والنضخ أكثر من النضح. لأن النضح غير معجمة مثل الرش.‎ 


و تدیرات الزمخشري 


فان قلت: لم عطف النخل والرمان على الفاكهة وهما منها؟ 

قلت: اختصاصا لهما وبیان لفضلهماء» کآنما لما لهما من المزية جنسان 
آخران» کقوله تعالی #وحتریل وُمیکُنل € «لبقرت ۹۸). أو لأن النخل ثمره فاكهة 
وطعام» والرمان فاكهة ودواء فلم یخلصا للتفکه. (ج؛/ 4۲؛). 

G00 

کے «فین رات جسان ©4 

خیرات فخففت. کقوله عَلْهَِلكَع“ هینون لینون" وأما ”خير“ الذي هو بمعنی 
أخير» فلا يقال فيه خیرون ولا خیرات. 

وقرئ: خیرات على الأصل. والمعنی: فاضلات الأخلاق حسان الخلق. 
(ج4۲/4). 


55 © 


تدیرات الزمخشري 


2 


حت يكارت اليه کر لوقعبا کاذبة تحص ۔ 
00270971 
اس م ازس ں'۔۔ 
لأن الواقعات العظام کذلك: يرتفع فيها ناس إلى مراتب ویتضع ناس» وإما 
لآن الأشقیاء بحطون إلى الدرکات: والسعداء پرفعون إلى الدرجات و إما آنها 
تزلزل الاشیاء وتزیلها عن مقازها. فتخفض بعضاً وترفع بعضاا: حیث تسقط 


(ج445/4). 


La‏ و" أده © داعبا ار عن لفرت کا 
عن لته اذك ون ین © سبح پا یت مر( 4 
٭ توبن 2 
الطعام. يقال: أقويت من أيام» أي لم آكل شیئ. (ج٤/٤٤٥).‏ 
٭ لیم اسم ريك * 
فأحدث التسبيح بذكر اسم ربك. أو أراد بالاسم: الذكرء أي: بذكر ربك. 
و#العظيي € صفة للمضاف أو للمضاف الیه. والمعنی: أنه لما ذكر ما دل على 


7۳۳۳2 


قدرته وانعامه على عباده قال: فأحدث التسبیح وهو أن یقول: سبحان الله» ما 


تدیرات الزمخشري 


تنزيها له عما یقول الظالمون الذین یجحدون و حدانیته ویکفرون نعمته» وإما 
تعجبا من آمرهم في غمط آلائه وآیادیه الظاهرة» وإما شكراً لله على النعم التي 
عذها ونبه علیها. (ج٤/٤٥٥).‏ 
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تدیرات الزمخشري 


1( نے ہو 


حل « قد سي لت ی کرلک فی تنجها رقت رک وله تتح تاوا کہ 
ألی وت وا ولو منک ین القول وژوما ارگ له لمع 415 
اَي یرو منکم 4 في منک € توبیخ للعرب وتہجین لعادتهم في الظهار, 
لأنه كان من آیمان أهل جاهليتهم خاصة دون سائر الأمم. (ج4/ 4۷۳). 
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تدیرات الزمخشري 


کے vl}‏ 
جال" شولك لمش اد 


ےءےء یر فص ونان از ہف لک تا ما کن 
یک من ی الكت من وکرم ال قشم ما تشر أن برجا وا أت 


سيد ہت رت ات تہ گا امن ری 7ت 

روت وم اديه وی اَلْمُؤْمِنِينَ روا ال سر 0 

إن قلت: أي فرق بين قولك: وظنوا أن حصونهم تمنعهم أو مانعتھم؛ و 
النظم الذي جاء به؟ 

قلت: في تقديم الخبر على المبتدأ دليل على فرط وثوقهم بحصانتها ومنعها 
إياهم» وني تصبیر ضميرهم اسم لأن وإسناد الجملة إليه: دليل على اعتقادهم في 
آنفسهم آنہم في عزة ومنعة لا يبالي معها باحد يتعرض لهم أو يطمع في معازتهم» 
ولیس ذلك في قولك: وظنوا أن حصونم تمنعهم. (ج487/4). 


00 


تدیرات الزمخشري 


ج 


وم عاك اخ اع غير ےھ عن بير م ےورس اس سن سس ع م ودر 4 ےج | بحري 
شا اما آلزن ءامو لا ڈو عدوی وَعَدُوَكمْ آولیاء تلقوت نیم بالمودة ود 
۴ ام مر ل سس مه کو ر راد > لے یہ امت مر سخ 5 

وا یما جام من الح مهوت الرسول وابام أن تومنو امه ریک إن كم 


2 
وی مر که ےک ا ا 


حرم جِهدافی يلي وَابيمَاه مرصاق يرود لوم بالمودو وانا علریما تیم 
وما اعنم ومن یله نکم فد صل سو الیل )إن بتتترک يكوا لک 
اعدا رسک یم انیم بلشوه وودوا لو كرو © 
إن قلت: كيف آورد جواب الشرط مضارعنا مثله ثم قال: #وودُوأ # بلفظ 
الماضي؟ 
قلت: الماضي وان كان يجري في باب الشرط مجری المضارع في علم 
الاعراب فان فيه نكتة» كأنه قیل: وودّوا قبل كل شيء کفرکم وارتدادکم. 
يعني: آنهم بریدون أن یلحقوا بكم مضار الدنیا والدین جميعاً: من قتل الأنفس» 
وتمزیق الأعراض» وردکم كفاراً أسبق المضاز عندهم وأوّلهاء لعلمهم أن الدين 
آعز علیکم من آرواحکم. لأنكم بذالون لها دونه» والعدوٌ آهم شيء عنده أن 


یقصد آعز شىء عند صاحبه. (ج؛/ 9.۰ 


99 
یڑ > 
لکن کتک راک أي قرابانکم و ون4 الذي توالون الکفار من 


۶ 


أجلهم وتتقربون إليهم محاماة علیهم ثم قال يوم لبم یفص ینک # وبين 


0 


تدیرات الزمخشري 


أقاربكم وأولادکم يوم يقر أيه ین َه 4)٥‏ (عبس, ۳4). فما لکم ترفضون حق 
الله مراعاة لحق من يفرٌ منکم غداً: خطأ رآیهم في موالاة الکفار بما يرجع إلى حال 
من والوه ولا ثم بما یرجع إلى حال من اقتضی تلك الموالاة ثانیا» ليريهم أن ما 
آقدموا عليه من أي جهة نظرت فيه و جدته باطلاً. (ج۵۰۱/6). 


حلع * ا می الله أن جعل يسك ون ان عا ام ود 

2 

شر 

ولما نزلت هذه الایات: تلذ المؤمنون في عداوة آبائهم وجميع أقربائهم 

من المشرکین ومقاطعتهم. فلما رأى الله عَرَهِجَلّ منهم الجد والصبر على الوجه 
الشذيك وطول التمني للست الذي عع لهم الموالاة والمواصلة: رحمهم 
فوعدهم تيسير ما تمنوه» فلما یسر فتح مكة أظفرهم الله بأمنيتهم» فأسلم قومهم» 
وتم بينهم من التحاب والتصائی ما تم. (ج:/507). 


5 © © 


حك یام الین المت مهدجرت فامتَجنوهن اک ین 
ن مشش ی موش بل لكر لام SAL‏ وه 
اتود 0 ل ل لكر 
توما لغ رم مخ جك يتك هم کہ © 
وان ماک تیه 7 کت فعا ا انوأ زیت دهت آزوجهم كل 
ما توا روا اه ی ان لئ و نل 4 


إن قلت: هل لايقاع شيء في هذا الموقع فائدة؟ 


2 


تدیرات الزمخشري 


0 


قلت: نعم» الفائدة فیه: أن لا یغادر شيء من هذا الجنس وان قل أو حقره 
غير معوض منه تغلیظا في هذا الحکم وتشدیداً فیه. (ج0۰5/6). 
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تدیرات الزمخشري 


لس وڈ ل عسی این مر ی ارو یل ی رسول الله اک صر کالما بین دی ین 
کا رت تیه یحاری ) 
قیل: نما قال: یا بني إسرائيل» ولم د 

له فيهم فیکونوا قومه. (ج؛/ 0۱۳). 


00 


بے 
e,‏ 
۹ 
5 
6 
3 
15 
ت 
2 
۳ 


تدیرات الزمخشري 


LA‏ مکل یت حاو الور بت وت كيل مدان جو 
مكل ات ۳۹۹ بات کے واه ۱ + 

شبه الیهود - في أنهم حملة التوراة وقزاژها وحفاظ ما فیه ثم إن غیر 
عاملین بها ولا منتفعین بآیاتہاء وذلك أن فیها نعت رسول الله صَتََ ور 
والبشارة به ولم يؤمنوا به- بالحمار حمل أسفاراًء أي کتبا كباراً من کتب العلم 
فهو يمشي ما ولا يدري منها إلا ما يمر بجنبيه وظهره من الكد والتعب. وکل من 
علم ولم يعمل بعلمه فهذا مثله» وبئس المثل. (ج018/4). 

تحت 


۵ے ۷ قل اما الي هادوا ان رعشم کم ويس ينين دون آلا حَتَمنو وت 


اک یقت تحت آبدایما مت اي يهم واه یم ألمي ل قل 
7 ےت 2 مک قبکم ترون إل عل لیب وا له 
OEE‏ 
کے بسبب ما قڈموا من الكفر» وقد قال لهم رسول الله 
صاله وس «والذي نفسي بيده لا يقولها آحد منکم إلا غص بریقه» فلولا أنہم 
کانوا موقنین بصدق رسول الله ََََ لتمنواء ولکنهم علموا آنهم لو تمنوا 
لماتوا من ساعتهم ولحقهم الوعید. فما تمالك آحد منهم أن یتمنی» وهي إحدى 
المعجزات. (ج۵۱۹/4). 
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تدیرات الزمخشري 


اك > ال كنذا ا ود القتلرة من نوم الجَمعة تتراق راد 
ودروا لسم دیک حبر لک إن شر عمو ©4 

وكانت في أيام السلف وقت السحر وبعد الفجر مغتصة بالمبكرين 
إلى الجمعة يمشون بالسرج. وقيل: أول بدعة أحدثت في الإسلام: ترك البكور 
لے الجمعة. (ج؛/ ۵۲۱). 

إن قلت: كيف يفسر ذكر الله بالخطبة وفیها ذکر غير الله؟ 

قلت: ما كان من ذكر رسول الله انعر والثناء عليه وغلى خلفائه 
الراشدین وأتقياء المؤمنين والموعظة والتذكير فهو في حكم ذكر الله» فأمًا ما 
عدا ذلك من ذكر الظلمة وألقابہم والثناء عليهم والدعاء لهم وهم أحقاء بعكس 
ذلك» فمن ذكر الشيطان وهو من ذکر الله علی مراحل. (ج/ 5۲۳). 
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اودر ص 


#ودروأ سیم 4 

جج ےہ سے 
بينها لأن من یوم الجمعة یوم يهبط الناس فيه من قراهم وبوادیهم» وینصبون إلى 
المصر من کل آوب ووقت هبوطهم واجتماعهم واغتصاص الأسواق بهم إذا 
انتفخ النهار وتعالى الضحی ودنا وقت الظهيرة» وحینئذ تحر التجارة ویتکاثر 
البيع والشراء فلما كان ذلك الوقت مظنة الذهول بالبیع عن ذکر الله والمضي إلى 
المسجد قیل لهم: بادروا تجارة الآخرة» واسعوا إلى ذکر الله الذي لا شيء آنفع 
منه وآربح ۳9۹ سیم 4 الذي نفعه يسير وربحه مقارب. (ج؛ / 0۲۳). 
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هط لا ج1 لکوت قالوا تشہد نک لرسول اللہ واه یام ِنك لرسوله وَالد قد 


2 


20 


إن لمهي لگزبوک 4 
إن قلت: أي فائدة في قوله تعالی ون عَم ان سر 
قلت: لو قال: قالوا نشهد إنك لرسول الله يشهد إنہم لکاذبون» لكان يوهم أن 
قولهم هذا كذب» فوسط بينهما قوله « هیک لرَسُوله € ليميط هذا الإيهام. 
(ج55/4ه). 


5 © © 


3 و عا ف یج ای یج 1 
ک کے ٭ چ ودا راهم تمجبک آجسامهم وان ولو متمع لقو کم خشب مسد 


ج 
و >t‏ کس کر 


سی کل سبح عم هدر رش مله ْله اك کون € 

إن قلت: ما معنى قوله اعم E‏ 

قلت: شبهوا في استنادهم. وما هم الا اجرام خالية عن الایمان والخیر- 
بالخشب المسندة إلى الحاتط ولان الخشب إذا انتفع به كان في سقف أو جدار 
أو غیرهما من مظان الانتفاع» وما دام متروكاً فارغاً غير منتفع به آسند إلى 
الحائط. فشبهوا به في عدم الانتفاع. ويجوز أن يراد بالخشب المسندة: الأصنام 
المنحوتة من الخشب المسندة إلى الحيطان» شبھوا ہا في حسن صورهم وقلة 
جدواهم. (ج؛/۵۲۸). 
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وک 
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جا شور الان او 


لح ۾ يام انیت منوا رک من ويك وازتر کم عدوا کم دروم 
وان توا وتصَفحواً وتف و > 1 عقو کحم تا | نما أ مولکم 
ورد کته وا ند OE a‏ 
إن من الازواج أزواج] يعادين بعولتهنَ ویخاصمنهم ویجلبن علیهم 
ومن الا لاد أولاداً یعادون آباءهم ویعقونهم ويجرعونهم الخصص والأذى 
ادروم * الضمیر للعدو أو للأزواج والأولاد جميعا. أي لما علمتم أن 
هؤلاء لا یخلون من عدو فکونوا منهم على حذر ولا تأمنوا غوائلهم وشرهم 
ونر 4 عنهم إذا اطلعتم منهم على عداوة ولم تقابلوهم بمثلهاء فإن اله 
يغفر لكم ذنوبكم ويكفر عنكم. (ج؛/ ۰۳۷). 
9:9 
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موم ددع > ط۹۷ وو مسر بو 4 21 2 22 

للك يناما الى لذا طلقتم اليْسَاءَ فطموهن لیدتبرت وأحصوأ الْهِدَّة واتفوا أ 
7 وم مر وو ر کے کو ی کے پر رس کہ تو و۴ مي منم تا 
0 ۰ تون 3 وو 5 24 2 کے 5 77 ۰ ره اه 0 
يُحكم لا مخرجوهرک من ہوتھں ولا خرجت إلا أن ياين بفلحشة مین 
با ی وق عمل بر رظ جوز یم مه سم مه کا سے رے ہہک لور ود و 
ويلك لود الله با حدود آله فقد ذ تفسم لا تدری لعل | بحرث 


بد دك مرا O‏ 
خص النبي صهعب سر بالنداء وعم بالخطاب. لان النبي إمام مته وقدوتهم» 
كما يقال لرئیس القوم وکبیرهم: يا فلان افعلوا كيت وکیت. إظهاراً لتقدّمه واعتباراً 
لترؤسه» وأنه مدرة قومه ولسانهم» والذي يصدرون عن رأيه ولا يستبدون بأمر 
دونه» فكان هو وحده في حكم کلهم» و ادا مسد جميعهم. (ج٤/۹٥۰).‏ 
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حول و ال ]ود 


AA‏ جع ا بتي ديك کت 
مر هر 2 e‏ می ے مارم وه 2 ہھے کے ۲ اکا 
عیدب تحت تیب وَأَبُكارا (م)) پر سے 7۳ 
وفودها الاش ES‏ فاط ا ا ا ا 
f‏ 
زاد معه» فلا يزال ممسكاً إلى أن يجد ما یطعمه» فشبه به الصائم في إمساكه إلى 
أن يجيء وقت إفطاره. (ج۰۵4/4). 
* « يبت رک( > 
o‏ 
قلت: لأنہما صفتان متنافیتان لا یجتمعن فیهما اجتماعهن في سائر الصفات 
فلم يكن بد من الواو. (ج٤/٤٥٠).‏ 
9/0 له ما مر وَبفَعَلُونَ ما عون (ژح) که 
إن قلت: آلیست الجملتان في معنی واحد؟ 
قلت: لاء فان معنی الأولى أنہم یتقبلون آوامره ویلتزمونبا ولا يأبونها ولا 
ينكرونها. ومعنی الثانية: هم يؤدون ما يؤمرون به لا یتثاقلون عنه ولا یتوانون 


فيه. (ج٤/٥ہ٣٤).‏ 
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© 
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سا ٭ صرب اله ماد لے كفروأ کت راترات ازب سے قنت من 
من مكار کم حا فار سنا عار مرخ الم تہ تساه 
ار مَع ال خلت ا)4 
مثل الله عَيكَجَل حال الکفار- في أنهم يعاقبون على کفرهم وعداوتہم للمؤمنين 
معاقبة مثلهم من غير إبقاء ولا محاباة» ولا ينفعهم مع عداوتهم لهم ما كان بينهم 
وبينهم من لحمة نسب أو صلة صھرہ لأن عداوتہم لهم وكفرهم بالله ورسوله قطع 
العلائق وبت الوصلء وجعلهم أبعد من الأجانب وأبعد» وإن كان المؤمن الذي 
يتصل به الكافر نبي من أنبياء الله - بحال امرأة نوح وامرأة لوط: لما نافقتا وخانتا 
الرسولين لم يغن الرسولان عنهما بحق ما بينهما وبينهما من وصلة الزواج إغناء 
ما من عذاب الله #وَقِيلَ * لهما عند موتهما أو يوم القيامة #أدَ خلا اَلثَار مَعَ 4 
ئر # لد یت الذين لا وصلة بينهم وبين الأنبياء . أو مع داخليها من إخوانكما 
من قوم نوح وقوم لوط. ومثل حال المؤمنين- في أن وصلة الكافرين لا تضرهم 
ولا تنقص شین من ثوابهم وزلفاهم عند الله - بحال امرأة فرعون ومنزلتھا عند 
الله تعالى» مع کونہا زوجة أعدى آعداء الله الناطق بالكلمة العظمی» ومريم ابنة 
عمران وما أوتيت من كرامة الدنيا والآخرة والاصطفاء على نساء العالمين» مع 
أن قومها کانوا كفاراً. وني طيّ هذين التمثيلين تعريض بِأمّي المؤمنين المذكورتين 
في أول السورة وما فرط منهما من التظاهر على رسول الله یت بما كرهه 
وتحذير لهما على أغلظ وجه وأشده. لما في التمثيل من ذكر الكفر. ونحوه في 
التغليظ قوله تعالى وم کنر دهع عن امین ل (ال عمران» ۹۷). وإشارة 
إلى أن من حقهما أن تکونا نی الاخلاص والکمال فيه کمثل هاتين المومنتین» وأن 
لا تتكلا على أنهما زوجا رسول الله هرن فان ذلك الفضل لا ينفعهما 


وک 
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كما آفشت حفصة على رسول الله وس وأسرار التنزیل ورموزه في کل باب 
بالغة من اللطف والخفاء حداً یدق عن تفطن العالم ویزل عن تبصره. (ج508/4). 

إن قلت: ما فائدة قوله #من عباتا #؟ 

قلت: لما كان مبنی التمثیل على وجود الصلاح في الانسان كائن من كان 
ونه وحده هو الذي يبلغ به الفوز وینال ما عند الله: قال عبدین من عبادنا صالحین» 
فذکر النبیین المشهورین العلمین بأنهما عبدان لم یکونا إلا كسائر عبادناه من غير 
تفاوت بينهما وبینهم إلا بالصلاح وحده إظهاراً وإبانة» لأنه عبداً من العباد لا 
يرجح عنده إلا بالصلاح لا غير» وأن ما سواه مما يرجح به الناس عند الناس لیس 


بسبب للرجحان عنده. (ج٤/۸٥٥).‏ 


00 


کر ہے 7و ےی وم ما شاي 6 ایر رصم ہہ کے 2 
سل #وضرت الله متلا بت ءامنوا آمرأت فرعورت إذ قالت رب بن لي عندك 
کت2 97 کے 2 ا کے یی 5 ۲۳ وی سا 
بیتا فی الجن ونيحنى من فرعوت وعمله. وجنی مرت القوم الظللمہت KO)‏ 


کے 2 


0 7ی 
إن قلت: ما معنى الجمع بین عندك وفي الجنة؟ 
قلت: طلبت القرب من رحمة الله والبعد من عذاب آعدائه» ثم بينت مكان 
القرب بقولها یی آلْجَنََةٍ € أو آرادت ارتفاع الدرجة في الجنة وأن تكون جنتها من 
الجنان التي هي آقرب إلى العرش وهي جنات المآوی» فعبرت عن القرب إلى 
العرش بقولها #عِندَكَ ٭۹. (ج؛/ وهه). 


0 
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إن قلت: لم قيل من مین 4 على التذکیر؟ 


قلت: لان القنوت صفة تشمل من قنت من القبیلین» فغلب کرت على 


انائه. (ج14/ ۰ 


00 
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مق SIU A,‏ لہ 
یت 2-72 E‏ 


سے وه بے الح وو سے وس و اپ و سے کرس ہے وھ ع رھ 


حلط ۶۱۳۳ بيده الملك وهوعل کل شیء ِب )اَی خان الموت وله 
وخ یک لسن عملا وفر انعر لقنو( > 
* ا انعا 

يعني: أيكم آتم عقلاً عن الله وفهمً لاغراضه والمراد: أنه أعطاكم الحياة 
التي تقدرون بها على العمل وتستمنکون من وسلط علیکم الموت الذي هو 
داعيكم إلى اختيار العمل الحسن على القبيح» لأن وراءه البعث والجزاء الذي 
لا بد منه. وقدم الموت على الحياة» لآن آقوی الناس داعياً إلى العمل من نصب 
موته بين عينيه فقدم لأنه فيما يرجع إلى الغرض المسوق له الآية آهم. (ج؛/ .)٠٦۳‏ 


00 

حلط اقفن یی ماعل وجهیهآهدع اشن بی سو علق یریل تحت ©4 

إن قلت: ما معنى یی ماعل وهو 4؟ وکیف قابل یمیس ع ےط 
نج ۲403 

قلت: معناه: يمشي معتسفا في مكان معتاد غير مستو فيه انخفاض وارتفاع» 
فیعثر كل ساعة فیخر على وجهه منكباء فحاله نقیض حال من يمشي سوياًء 
أي: قائما سالماً من العثور والخرور. أو مستوي الجهة قلیل الانحراف خلاف 
كسيف الذي يتحرف هكذا وهكذا على طريق سی 

ویجوز أن يراد الأعمى الذي لا يهتدي إلى الطريق فيعتسف. فلا يزال 
ينكب على وجهه» وأنه لیس كالرجل السوي الصحيح البصر الماشي في الطريق 


© 
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المهتدي له وهو مثل للمؤمن والکافر . (ج٤/۹١٤).‏ 


55 © 


كان كفار مكة يدعون على رسول الله صَََر وعلى المؤمنین بالهلاك 
فأمر بأن يقول لهم: نحن مؤمنون متربصون لإحدى الحسنین: إما أن نهلك كما 
تتمنون فتنقلب إلى الجنةء أو نرحم بالنصرة والإدالة للإسلام كما نرجوء فأنتم ما 
تصنعون؟ من يجيركم- وأنتم كافرون- من عذاب النار؟ لا بذ لكم منہء يعني: 
نکم تطلبون لنا الهلاك الذي هو استعجال للفوز والسعادة» وأنتم في أمر هو 
الهلاك الذي لا هلاك بعده وآنتم غافلون لا تطلبون الخلاص منه. أو إن أهلكنا 
الله بالموت فمن يجيركم بعد موت هداتکم. والآخذين بحجزكم من النار وإن 
رحمنا بالامهال والغلبة عليكم وقتلكم فمن يجيركم» فإن المقتول على أيدينا 
هالك. أو إن أهلكنا الله في الآخرة بذنوبنا ونحن مسلمون» فمن يجير الكافرين 
وهم أولى بالهلاك لکفرھم؛ وإن رحمنا بالإيمان فمن يجير من لا إيمان له. 
(ج٤/‏ 9۷۰). 


00 
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+( شو الا )د 


aE‏ ا و ر سم همم وي رز س ا ۷ھ ھ2 > کے یع 
جاح ۶ ات والار ونا یرود ا اما اتا ریک بون ریا ون اک لا چرا عر 


فار هر فو بد 


OFS 
للَأَجرًا 4 لثوابا عب مَميوْنِ 4 غير مقطوع کقوله عط عَبْر دودر (مود‎ 
أو غير ممنون عليك به» لأنه ثواب تستوجبه على عملك» ولیس بتفضل‎ ۸ 
.)۰۷۳ ابتداء» وإنما تمنْ الفواضل لا الأجور على الأعمال. (ج؛/‎ 
یت‎ 
شل « فاطلفوا وهر ینکملوں )انلا یدخلتہا ال کر کین ا وعدوا علی حر‎ 
یت( اور تلو(‎ 
4 الا دخا‎ 
أن مفسرة. وقرأ ابن مسعود بطر حها بإضمار القول» أي: یتخافتون یقولون لا‎ 
يدخلنهاء والنهي عن الدخول للمسکین نبي لهم عن تمکینه منه» آي: لا تمکنوه‎ 
من الدخول حتی يدخل. کقولك: لا أرينك ها هنا.‎ 
الحرد: من حردت السنة إذا منعت خيرهاء وحاردت الابل إذا منعت دزها.‎ 
والمعنی: وغدوا قادرین على نكد» لا غير عاجزین عن النفع» يعني آنهم عزموا‎ 
أن يتنكدوا على المساکین ویحرموهم وهم قادرون على نفعهم» فغدوا بحال‎ 
فقر وذهاب مال لا یقدرون فیها الا على النکد والحرمان وذلك آنبم طلبوا‎ 
حرمان المساکین فتعجلوا الحرمان والمسكنة. أو غدوا على محاردة جنتهم‎ 
وذهاب خیرها قادرین» بدل كونهم قادرین على إصابة خیرها ومنافعها» آي:‎ 


0 
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وقد خبثت نيتهم: عاقبهم الله بآن حاردت جنتهم وحرموا خيرهاء فلم یغدوا على 
حرث وانما غدوا علی حرد. (ج5۷۸/4). 


99 
حلط اق بعصم عل بعض بتَلوعونَ ا الوا ریا إن كن زین( سی ربا 


ر چ 42 ا رو ا کنات امات راد الخ اک لو کا 
o‏ 
يسَلومونَ 4 
يلوم بعضهم بعضء لان منهم من زين» ومنهم من قبل» ومنهم من آمر بالكف 
وعذر ومنهم من عصی الأمر ومنهم من سكت وهو راض. (ج٤/۷۹).‏ 
نت 
۹٦٤6‏ مت مه ار ری 
فين 
يك لات 
0 من الجهة التي لا يشعرون أنه استدراج وهو الانعام علیهم لأنهم 
یحسبونه ارآ لهم وتفضيلا على المومنين» وهو سرت لهلاكهم رامل 4 
وأمهلهم» كقوله تعالى إا مَل هم يرادا فم € (ک عمران» ۱۷۸). 
والصحة والرزق والمد في العمر: إحسان من الله وإفضال يوجب عليهم 
الشكر والطاعة ولكنهم يجعلونه سببا في الكفر باختيارهم. فلما تدرجوا به إلى 
الهلاك وصف المنعم بالاستدراج. وقيل: كم من مستدرج بالإحسان إليه» وكم 


وك 
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من مفتون بالثناء علیه» و کم من مغرور بالستر علیه. وسمی إحسانه وتمکینه كيدا 
كما سماه استدراجا» لکونه في صورة الکید حیث كان سبب) للتورّط في الهلکت 
ووصفه بالمتانة لقوّة آثر (حسانه في التسبب للهلاك. ج؛/ ۰۸۳). 
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د ایک 
الساعة الواجبة الوقوع الثابتة المجيء التي هي آتية لا ریب فیها. أو التي 
فیها حواق الأمور من الحساب والثواب والعقاب. أو التي تحق فیها الأمور, آي: 
تعرف على الحقيقة» من قولك لا أحق هذاء أي: لا آعرف حقیقته. جعل الفعل 
لها وهو لأهلها وارتفاعها على الابتداء وخبرها. (ج0585/4). 
تحت 
لے کے کا ما طعا الما حملت في لان لا كجعلما لک بذک ونعیہا ادن وعیة () که 
إن قلت: لم قيل: آذن واعية» على التوحيد والتنكير؟ 
قلت: للإيذان بأن الوعاة فيهم قلة» ولتوبيخ الناس بقلة من يعي منهم 
وللدلالة على أن الاذن الواحدة إذا وعت وعقلت عن الله فهي السواد الأعظم 
عند اللہ وآن ما سواها لا يبالي بهم بالة وإن ملئوا ما بين الخافقين. (ج٤/۰۸۸).‏ 
9 
٦ے‏ وم من آون کے خر ات پر آوت کنبيه O‏ ما حساية 
© کات الْفَاضيَة © ما انی عق ماي ا ملک عن شلطيية )4 
مناي @) 
ملكي وتسلطي على الناس» وبقيت فقیراً ذليلاً. 


وعن ابن ن عباس: أا ون الأسره بن عبد انت وعن فناخسرة الملقب 
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بالعضد أنه لما قال: 
عضد الدولة وابن ركنها ‏ ملك الأملاك غلاب القدر 
لم یفلح بعده وجنّ فکان لا ينطق لسانه إلا بهذه الاية. وقال ابن عباس: ضلت 
عني حجتي. ومعناه: بطلت حجتي التي كنت احتح بها في الدنیا. (ج؛/ ۰۹۲). 
99 
کے خر ہلجم صلوه ا تن لیاق درعها سوک ور سکره 
© رن ای باق بر اک و تشم ام آشکین © یله 
لوم ها يم رک مام إلا بن ين © ایا نکیل © 
3% # ولا يحض عل طعام الیسکین ر9 
دلیلان قويان على عظم الجرم في حرمان المسكين» آحدهما: عطفه على 
الكفر» وجعله قرينة له. والثاني: ذكر الحض دون الفعلء ليعلم أن تارك الحض 
بهذه المنزلة» فكيف بتارك الفعل. 
وعن أبي الدرداء أنه كان يحض امراته على تكثير المرق لأجل المساکین؛ 
وكان يقول: خلعنا نصف السلسلة بالایمان أفلا نخلع نصفها الآخر؟. (ج٤/‏ ۰۹۲). 


5 © © 
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جوز شو الق اه 


حلط سال سابل بداب راقم ا لنکفیت لیس لہ دافم 4 

وقرئ: سال سائل» وهو على وجهین: اما أن يكون من السوال وهي لغة 
ٹزیئل یقولون: سلت سال رمیا یتسایلان» وآن یکون من السیلان. 

ویژیده قراءة ابن عباس: سال سیل» والسیل: مصدر في معنی السائل» کالخور 
بمعنی الغاثر. والمعنی: اندفع علیهم وادي عذاب فذهب بهم وأهلكهم. (ج؛/ ۰۹5). 

یت 
حك کک ا عم ی نکر ©4 
کر یج 

ردع لهم عن طمعهم في دخول الجنةء ثم علل ذلك بقوله للم 
بعلموت (©)) إلى آخر السورةء وهو کلام دال على إنكارهم البعث. فكأنه قال: 
كلا إنهم منکرون للبعث والجزاء» فمن أين يطمعون في دخول الجنة؟ 

فان قلت: من أي وجه دل هذا الکلام على إنكار البعث؟ 

قلت: من حیث أنه احتجاج علیهم بالنشأة الأولى» کالاحتجاج بها علیهم في 
مواضع من التنزيل» وذلك قوله خلقتهم يما یوت 4 أي من النطف. وبالقدرة 
على أن يهلكهم ویبدل ناسا خيراً منهم» وأنه لیس بمسبوق على ما يريد تکوینه لا 
يعجزه شيء» والغرض أن من قدر على ذلك لم تعجزه الإعادة. (ج٤/٦٦٥).‏ 


00 
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مس ے4 ع سد نے وج عرد مج چا سرع وي مم 2 سیت 

3 3 اسلا 2 قومهء أن انذر ماک من قبل أن يِه Oe‏ 
تا ۴ و و ر اه شوم و کہ وو 

موم إن لک تن مین © آن اعدو الله وقوه وأطبعون ا یف رلکر ین دنو 


و ت ۳ خر کے رہ ےج ہے ےر سے 


4100 EEE دا اه‎ NAE N I 

إن قلت: كيف قال #وَيْوخِرَكُم 4 مع إخباره بامتناع تأخير الأجل» وهل هذا 
إلا تناقض؟ 

قلت: قضی الله مثلاً أن قوم نوح إن آمنوا عمرهم آلف سنة» وان بقوا على 
كفرهم آهلکهم على رأس تسعمائةء فقيل لهم: آمنوا يؤخركم إلى أجل مسمی؛ 
أي: إلى وقت سماه الله وضربه أمداً تنتهون إليه لا تتجاوزونه» وهو الوقت الأطول 
تمام الالف. ثم آخبر أنه إذا جاء ذلك الأجل الامد لا يؤخر كما یؤخر هذا الوقت» 
ولم تكن لکم حيلة» فبادروا في أوقات الامهال والتأخیر. (ج۱۰۳/4). 


00 


حلط یکا خيلتتيوع ایلوا ترا ووا م یں ڈو امه اتسا © و 
تلا در عل الا یں الگفریت دیا © تک ان ددهم يأو اد ولا لوا 
لا جا کف () رت عفر لي لت ولمن دک بو نوا ومين 
والموّتب ولا رد ییا ۴ 

تقدیم مما طیعهم # لبيان أن لم يكن إغراقهم بالطوفان فادخالهم النار 
إلا من أجل خطيئاتهم» وآکد هذا المعنی بزيادة ”ما“ وفي قراءة ابن مسعود: من 
خطیئاتہم ما أغرقواء بتأخير الصلة» وکفی بها مزجرة لمرتکب الخطاياء فان کفر 


م« 
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قوم نوح كان واحدة من خطيئاتهم» وان كانت کبراهن. وقد نعیت علیهم سائر 
خطيئاتهم كما نعی علیهم کفرهم ولم یفرق بینه وبينهم في استیجاب العذاب» 
لثلا یتکل المسلم الخاطی على إسلامه» ویعلم أن معه ما یستوجب به العذاب 
وان خلا من الخطیئة الکبری. (ج1۰۸/4). 
7 مَأَدَجِلُوا تارا که 
جعل دخولهم النار فی الآخرة كأنه متعقب لاغراقهم لاقترابه» ولآنه كائن 
السباع والطير: أصابه ما يصيب المقبور من العذاب. 
إما لتعظيمهاء أو لن الله أعد لهم على حسب خطیئاتہم نوع من النار. (ج٤/۸٦٥).‏ 
٭ ا جرا كئارا (م) 6 
إن قلت: بم علم أن أولادهم يكفرون» وكيف وصفهم بالكفر عند الولادة؟ 
قلت: لبث فيهم آلف سنة إلا خمسين عاماًء فذاقهم وأكلهم وعرف طباعهم 
وآحوالهم. وكان الرجل منهم ينطلق بابنه إليه» ويقول: احذر هذاء فإنه كذّات» 
وان أى حذرنیه فیموت الك وینشاً الصغیر على دل وقد آخبره الله ےل أله 
لن یمن من قومك إلا من قد آمن. (ج۰۸/4). 
* ليت تنیز ی رونت 4 
خص آوّلا من یتصل به لأنهم آولی وأحق بدعائه» ثم عم المؤمنين 
والممنات. ج/1۰۹. 


00 
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١‏ شور | ۳ جم ود 


م2 
0e‏ 


عم مہ 


١ LA‏ یم )رو فراع الط ره مهم 
اه عدا )اينم فيه ومن بعر عن د رو بسلکه عَدابا صعدا (00) وأن 
ا EE‏ 
2 
* 00 
الكافرون الجائرون عن طريق الحق. وعن سعيد بن جبير رَيََلنَهََنُ: أن الحجاج 
قال له حين أراد قتله: ما تقول في؟ قال: قاسط عادل فقال القوم: ما أحسن ما قال» 
حسبوا أنه يصفه بالقسط والعدل» فقال الحجاج: يا جهلة إنه سماني ظالم] مشرکا؛ 
وتلا لهم قوله تعالی وم ون . (ج٤/٦٦٦).‏ 
* ول موه 
أن مخففة من الثقيلة» وهو من جملة الموحي. والمعنی: وأوحي إلى أن 
الشأن والحدیث لو استقام الجن على الطريقة المثلی» أي: لو ثبت آبوهم الجان 
على ما كان عليه من عبادة الله والطاعة ولم يستكبر عن السجود لادم ولم یکفر 
وتبعه ولده على الإسلام» لانعمنا علیهم ولوسعنا رزقهم. وذکر الماء الغدق 
وهو الکثیر بفتح الدال وکسرها. وقری ہہماء لأنه أصل المعاش وسعة الرزق 
نم فیه ‏ لنختبرهم فيه كيف یشکرون ما خوّلوا منه . ویجوز أن یکون معناه: 
وأن لو استقام الجن الذین استمعوا على طريقتهم التي کانوا علیها قبل الاسماع 
ولم ینتقلوا عنها إلى الاسلام لوسعنا علیهم الرزق مستدرجین لهم» لنفتنهم فیه: 
لتکون النعمة سب في اتباعهم شهواتهم» ووقوعهم في الفتنة» وازدیادهم إثماء أو 
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لنعذبنهم في کفران النعمة. (ج؛/ ۰۱5 

وال مار معد ال دفص ا اف ھت لان 
یتصعد المعذب أي یعلوه ويغلبه فلا یطبقه. ومنه قول عمر رَطْلِلَْمَنْة: ما تصعدني 
شيء ما تصعدتني خطبة النکاح يريد: ما شق على ولا غلبني. (ج٤/ .)٦٦۷‏ 

٭ عبد أي 4 النبي تسار 

فإن قلت: هلا قيل: رسول الله أو النبى؟ 

قلت: لان تقديرة: وأوحى ال أنه لما قام عبدالله. فلما كان واقع في كلام 
رسول الله الوسر عن نفسه: جيء به على ما يقتضيه التواضع والتذلل. أو 
لان المعنی أن عبادة الله لله لست بام مستبعد عن العقل ولا مستنکر» حتی یکونوا 
علیه لبدا. (ج1۱۷/4). 

0 es 
یسمعوا بنظیره. وقیل معناه: لما قام رسولاً يعبد الله وحده مخالف] للمشرکین في‎ 
عبادتهم الآلهة من دونه: كاد المشركون لتظاهرهم عليه وتعاونہم على عداوته‎ 
.)٦٦۷/٤ج( يزدحمون عليه متراكمين.‎ 
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کے و ارک ریت ذا دون ا گل کے ال عم امیس 
ل ا فو سول كنك ھک 
ومن َل ردا لها لیر آن ملعا یسکات اک 


و وام يا لیم 
حص کل کیو عددا((46)0 
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عم اَلفَيي َل بطهر؟ فلا يطلع. ومن #رَّسُولٍ 4 تبیین لمن ارتضی؛ 
يعني: أنه لا يطلع على الغيب الا المرتضى الذي هو مصطفی للنبوة خاصة» 
لا كل مرتضى. وقد خص الله الرسل من بين المرتضين بالاطلاع على الغيب 
الغيب وإبطال الكهانة والتنجيم» لأن أصحابهما أبعد شيء من الارتضاء وأدخله 
في السخط. (ج٤/٦٦٦).‏ 

0 #ولحَاط يما دم ه 

بما عند الرسل من الحكم والشرائم لا يفوته منها شيء ولا ينسى منها 
حرفاء فهو مهيمن عليها حافظ لها وََحْمی لي عَدَدذ 40 من القطر والرمل 
وورق الااشجار؛ وزبد البحار فكيف لا يحيط ہما عند الرسل من وحيه وكلامه. 


.)٦٦٦ /٤ج(‎ 
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تا 1 1 شور شور ام 1 اد 


حلع ٭ يا المزیل ال نر الیل الا ظیلا ل زضعه, آر انشص مه فیلا © آو زد عليه 


ابا ساره اس اب رها ی اه ۱ 
والمجاهدة في الله» لا جرم أن رسول الله عم قد تشمر لذلك مع آصحابه 
حق التشمرء وآقبلوا على إحياء لیالیهم» ورفضوا له الرقاد والدعة وتجاهدوا فيه 
حتی انتفخت آقدامهم واصفرت آلوانہمء وظهرت السیمی في وجوههم وترامی 
ھط إا ستلقی علِلف ولا کتبلا(ه) که 

هذه الاية اعتراض» ويعني بالقول الثقیل: القرآن وما فيه من الاوامر 
والنواهی التی هی تکالیف شاقة ثقيلة على المکلفین» خاصة على رسول الله 
صيأَ اتوس لأنه متحملها بنفسه ومحملها أمته» فهی أثقل عليه وأمظ له: وآراد 
بهذا الاعتراض: أن ما کلفه من قيام الليل من جملة التكاليف الثقيلة الصعبة التي 
ورد مها القرآن لأن الليل وقت السبات والراحة والهدوء فلا بد لمن أحياه من 
مضادة لطبعه ومجاهدة لنفسه. (ج4/ 1۲۵). 


5 © © 


حلط إن لک ف البار سبحا طلا 140 
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تصرفا وتقلبا في مهماتك وشواغلك ولا تفرغ إلا باللیل فعليك بمناجاة 
الله التي تقتضي فراغ البال وانتفاء الشواغل. 

وأما القراءة بالخاء. فاستعار من سبخ الصوف: : وهو نفشه ونشر آجزائه 
لانتشار الهم وتفرق القلب بالشواغل: کلفه قيام الليل» ثم ذکر الحكمة فیما 
کلفه منه: وهو أن اللیل أعون على المواطأة وآشد للقراءة لهدو الرجل وخفوت 
الصوت: وآنه أجمع للقلب وآضم لنشر الهم من النهار» لأنه وقت تفرق الهموم 
وتوزع الخواطر والتقلب في حوائج المعاش والمعاد. (ج٤/٦٦٦٥).‏ 

یت 
ھاگ # ودرنی وا ی وک وب ےد ےئ 
دا تر ود ایا )بوم رجف آلذرض وال رات جال کیب مهيلا 4 

50 ۶۹۶۹۶۹۰۹۹۰۰۸ ۸ ی۸‎ ٣ 
أن ينتقم له منه وهو مضطلع بذلك مقتدر عليه قال: ذرني وإياه» أي: لا يحتاج إلى‎ 
الظفر بمرادك ومشتهاك إلا أن تخلي بيني وبينه بأن تكل آمره ال وتستكفينيه»‎ 
فإن في ما يفرغ بالك ويجلي همك. ولیس ثم منع حتى يطلب إليه أن يذره وإياه‎ 
إلات ترك الاستكفاء والتفويض» كأنه إذا لم يكل أمره إليه» فكأنه منعه منه» فإذا وكله‎ 
إليه فقد أزال المنع وترکه وإياه» وفیه دليل على الوثوق بأنه متمكن من الوفاء‎ 
.)1۲۷ /٤ج( بأقصى ما تدور حوله أمنية المخاطب وبما يزيد عليه.‎ 

النعمة- بالفتح - التنعم» وبالكسر: الإنعام» وبالضم: المسرة» يقال: نع 
ونعمة عين» وهم صناديد قريشء وكانوا أهل تنعم وترفه. (ج؛/۲۷). 


# رن لديا # 
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ما یضاد تنعمهم من آنکال: وهي القیود الثقال: عن الشعبي |ذا ارتفعوا 
استقلت مهم . الواحد: نكل ونکل. ومن جحیم: وهي النار الشديدة الحر والاتقاد. 
ومن طعام ذي غصة وهو الذي ينشب في الحلوق فلا يساغ يعني الضريع وشجر 
الزقوم. ومن عذاب أليم من سائر العذاب فلا ترى موكولاً إليه أمرهم موذوراً بينه 
وبينهم ينتقم منهم بمثل ذلك الانتقام. (ج٤‏ / .)٦٦۷‏ 

عن الحسن: أنه آمسی صائماء فأتي بطعام» فعرضت له هذه الآية» فقال: 
ارفعه» ووضع عنده الليلة الثانیةء فعرضت له فقال: ارفعه وكذلك الليلة الثالثة» 
فأخبر ثابت البناني ويزيد الضبي ویحبی البکاء فجاؤوا فلم یزالوا به حتی شرب 
شربة من السویق. (ج٤/‏ 1۲۷). 

نت 
۵ے کف تون کت ما یل وان شیا ا ماه فور بوء کان ود 
مفو © 
OLE‏ 

مثل في الشدة يقال في اليوم الشديد: يوم يشيب نواصي الأطفال. والأصل 
فيه: أن الهموم والأحزان إذا تفاقمت على الانسان» أسرع فيه الشيب. 

وقال أبو الطيب : 

والهم يخترم الجسم نحافة ويشيب ناصية الصبي ويهرم 

وقد مر في بعض الکتب أن رجلا أمسى فاحم الشعر كحنك الغراب» وأصبح 
وهو أبیض الرأس واللحية كالثغامة» فقال: أريت القيامة والجنة والنار في المنام» 
ورأيت الناس يقادون في السلاسل ال النار فمن هول ذلك آصبحت كما ترون. 


تدیرات الزمخشري 


ویجوز أن یوصف الیوم بالطول. وآن الاطفال یبلغون فيه آوان الشیخوخة 
والشیب. (ج1۲۸/4). 
3% # السماء منقطر ہد 4 

وصف لليوم بالشدة أيضاً. وأن السماء على عظمها وإحكامها تنفطر فيه» فما 
ظنك بغیرها من الخلائق. وقرئ: منفطر ومتفطر. والمعنى: ذات انفطار. أو على 
تأويل السماء بالسقف. أو على تأويل السماء شيء منفطرء والباء في #إيو # مثلها 
في قولك. فطرت العود بالقدوم فانفطر به» يعني: آنها تنفطر بشدة ذلك اليوم وهوله 
كما ينفطر الشيء بما يفطر به. ويجوز أن يراد السماء مثقلة به إثقالاً يؤدي إلى 
انفطارها لعظمه عليها وخشيتها من وقوعه كقوله نت الوت لض 4 


(الأعراف» ۷ (ج679/5). 
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e‏ ا شور و 7 د 


شلك + يام الم رد وریز )رک NAO‏ طهر )ور مخز ا(م) 4 
OT‏ 

آمر بآن تکون ثيابه طاهرة من النجاسات. لأن طهارة الثياب شرط في الصلاة 
لا تصح إلا ہہاء وهي الاولی والأحب في غير الصلاة» وقبیح بالمومن الطیب 
أن يحمل خبثاً. وقیل: هو آمر بتقصیرها» ومخالفة العرب في تطویلهم الثیاب 
وجرهم الذیول وذلك ما لا یمن معه إصابة النجاسات. وقیل: هو آمر بتطهیر 
الثیاب وطاهر الجیب والذیل والاردان إذا وصفوه بالنقاء من المعایب ومدانس 
الأخلاق. وفلان دنس الاپ للغادر وذلك لان الغوب یلابس الانسان ویشتمل 
عليه» فكني به عنه. ألا تری إلى قولهم: أعجبني زید ثوبه» كما یقولون: آعجبني 
زيد عقله وخلقه» ویقولون: المجد في ثوبه» والکرم تحت حلته» ولأن الغالب آن 
من طهر باطنه ونقاه عني بتطهیر الظاهر وتنقيته» وأبى إلا اجتناب الخبث وایثار 
الطهر في كل شيء. (ج4/ 1۳۳). 

9 

ضا کے ا قر في التافور ا فلك بومیز يوم عسيرٌ ال عل الگفرن عر یر © 

إن قلت: فما فائدة قوله #حَيرٌصِيرٍ © و عیبر 4 مغن عنه؟ 

قلت: لما قال عفن 4 فقصر العسر علیهم قال: عير بر لیؤذن 
بأنه لا يكون علیهم كما یکون على المؤمنين يسيراً هيناء لیجمع بين وعید 
الكافرين وزيادة غيظهم وبشارة المؤمنين وتسليتهم. ويجوز أن يراد أنه عسير 
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لا يرجع یسیرا کا ی تسر العسی رشن آمور الدتا: (ج؛/ ۱۳۹ 


9:9 
لحلل ٭ درن ومن علقت رھدا (۷) وجعلت لہ مالا مود( ون شهودا اا وَمَهّدتٌ 
م ن رید ا اکن یاعدا (ج) سایق صهودا (00) 
موی HORO HO‏ 
ور )بر واشتکبر )فقا ان مدا لا جر یوت 5ا کک تر ول 

لبر (4)2 

* 80 
حال من الله عمجل على معنيين» أحدهما. ذرني وحدي معه» فأنا أجزيك في 
الانتقام منه عن كل منتقم. TS‏ 
حال من المخلوق على معنى: خلقته وهو وحيد فريد لا مال له ولا ولد كقوله 

# ولقد چنتموبا فرادیٰ کم لت آول مر € (لانعاب ۹۰). (ج٤/‏ 4 58). 
7-7 
حضوراً معه بمكة لا يفارقونه للتصرف في عمل أو تجارةه لأنہم مكفيون لوفور 
نعمة أبيهم واستغنائهم عن التكسب وطلب المعاش بأآنفسهم فهو مستأنس بهم لا 
يشتغل قلبه بغيبتهم» وخوف معاطب السفر عليهم ولا يحزن لفراقهم والاشتياق 
إليهم. ويجوز أن يكون معناه: أنهم رجال يشهدون معه المجامع والمحافل. أو 
تسمع شهادتهم فيما يتحاكم فيه. (ج؛/ 370). 
مت هید © 
وبسطت له الجاه العریض والرياسة في قومه فأتممت عليه نعمتي المال 
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والجاه واجتماعهما: هو الكمال عند أهل الدنيا. ومنه قول الناس: أدام الله 
ادك وتمهيناك؛ پریدون: زيادة الجاه والحشمة. وکان الولید من وجهاء قریش 
وصنادیدهم ولذلك لقب الوحید وريحانة قريش. (ج1۳۰/4). 


وا ےت بی رو ید کے 2 7 
AA‏ «سأصلیه سفر )وما ديك ماسقر ا لا بقی ولا ندر ال واس لير © 
سج سط وم 2 م مر و سه مر مر اس کے سے رش ررض وم ہے وھ سے 
تَا مد عر ا راا كن آلتار الا ميك ا ا لاه 
سے رو و عن عي ر مي ر بيو مع ہے ہے رھگ ے ہے وہ ی 2 م2 
لب كفروأ ليستيقن الزین ونوا التب وداد الزین ءامنوالیکتا ولا رناب از 
۶و ہے ہے ڑوم و2 1۵22 52 یں وو ہر کو ےو و سر اب مر جع مو ر 
آوتوا الكناب والمومونَ وليقول الین في فلویہم مرض والکفرون مدا آراد الله ہا 
3 


ج 


کک سا وهو د و مسر 


ملا کک پل الد من باه دی من یکا وما ماھ جنوه ریت لا هو 
لا دی کر (ج) > 

ولقد جعلنا عدتهم عدة من شأنها أن یفتتن بہاء لأجل استیقان المومنین وحيرة 
الکافرین واستیقان آهل الکتاب. لان عدتهم تسعة عشر في الكتابين» فإذا سمعوا 
بمثلها في القرآن آیقنوا أنه منزل من الله وازدیاد المؤمنين ایماناً لتصدیقهم بذلك 
كما صدقوا سائر ما آنزل ولما رآوا من تسلیم أهل الکتاب وتصديقهم أنه كذلك. 
(ج۱۳۹/4). 

إن قلت: كيف ذکر الذین في قلوہہم مرض وهم المنافقون والسورة مکیف 
ولم يكن بمكة نفاق وإنما نجم بالمدینة؟ 

قلت: معناه ولیقول المنافقون الذين ینجمون في مستقبل الزمان بالمدينة بعد 
الهجرة «والکفروت € بمكة ماد أراد آله بدا لا 4 ولیس في ذلك إلا إخبار ہما 
سیکون کساتر الا خبارات بالغیوب. وذلك لا یخالف کون السورة مكية. ویجوز 
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أن يراد بالمرض: الشك والارتیاب لأن آهل مكة كان آکثرهم شاکین وبعضهم 
قاطعین بالكذب. (ج۱۳۹/4). 
٭ لا هر4 

ولا سبیل لأحد إلى معرفة ذلك كما لا یعرف الحكمة في أعداد السموات 
والأرضين وأيام السنة والشهور والبروج والكواكب وأعداد النصب والحدود 
والكفارات والصلوات في الشريعة. أو: وما يعلم جنود ربك لفرط كثرتها إلا 
هو فلا يعز عليه تتميم الخزنة عشرین؛ ولكن له في هذا العدد الخاص حكمة لا 
تعلمونها وهو يعلمها. (ج٤/٦٦٤٦).‏ 

O0 


ود ےم 7 دع ع عي $ 

شک #كل نفس یما کسیٹ رَهينة ©4 

ر ر 707 ی 2 مر اك ع راز | 

لرهينة 4 ليست بتأنيث رهین في قوله کل أمري یا كسب ره )€ (الطوں 
۱ لتانيك النفس. لانه لو قصدت الصفة لقیل: مین لان فعیلاً بمعنی مفعول 
يستوي فيه المذكر والمؤنث» وانما هي اسم بمعنی الرهن. کالشتيمة بمعنی 
Dy‏ كر تفس نما کسبت رهن وهنه بيت الحماسة : 

آبعد الذي بالنعف تعفِ کویکب ‏ رهينة رمس ذي تراب وجندل 

كانه قال: رهن رمس. والمعنی: کل نفس رم بکسبها عند الله غير کرت 
(ج14۱/4). 


2993 


9 


تدیرات الزمخشري 


HA‏ فا من کرد و معرضین )نم خب رتيدر © )فرت من ورم (ه)) 
يريد كل آتري يتم ابۇق شخكا م6 اک بل لا یوت الگ کرت 
کا تك ترک ا گی شاه تك ا وا لكين ال آن کا امد هو 
هل لت رل الْعْفِرََ (2)× 

وفي تشبیههم بالحمر: مذمة ظاهرة وتهجین لحالهم بین» كما في قوله ‏ کل 
جر یل مار 4 «لجمعتء .)٥‏ وشهادة عليهم بالبله وقلة العقل. ولا تری مثل 
نفار حمیر الوحش واطرادها نی العدو إذا راما رائب» ولذلك كان آکثر تشبیهات 
العرب في وصف الابل وشدّة سیرها بالحمن وعدوها إذا وردت ماء فأحست 

عليه بقانص .(ج4/ 14۳). 

٭ هو ال اللتویٰ وال الَعفرة ا 
هو حقیق ان یتقیه عباده» ویخافوا عقابه» فیومنوا ویطیعوا؛ وحقیق ان یغفر 
لهم إذا آمنوا و آطاعوا. (ج4/ 14۳). 
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+5( رالنان از 


LA‏ إلا مم و لال یم تس الوم ا احسب لاضن أن 
نيلك اک کیرک ل شيب 16 لک بل يريد أ الال انالك 
ریا کزاادَئ مر( 
بی # آوجبت ما بعد النفي وهو الجمعء فکانه قيل بل © نجمعها. 
و قري 4 حال من الضمیر في نجمع» أي: نجمع العظام قادرين على تأليف 
جميعها وإعادتها إلى الترتيب الأول» إلى أن نسوي بنانه أي: أصابعه التي هي 
أطرافه» وآخر ما يتم به خلقه. أو على أن نسوي بنانه ونضم سلامياته على صغرها 
ولطافتها بعضها الی بعض كما کاٹ ارلا من غير نقصان ولا شفاوت» فکیف 
بکبار العظام. وقیل: معناه بلی نجمعها ونحن قادرون على أن نسوي آصابع يديه 
ورجلیه أي نجعلها مستوية شیثا واحداً کخف البعیر وحافر الحمار لا تفرق بينهاء 
فلا یمکنه أن يعمل بها شیثاً مما يعمل بأصابعه المفرقة ذات المفاصل والأنامل 
من فنون الأعمال» والبسط والقبض والتأي لما يريد من الحوائج. (ج؛/ 4۷). 
00 
جح کد لا وود )إل ریک ومین سر ا لاهن یز با دم وأخر © 
ONT‏ 
لا ملجأء وكل ما التجأت إليه من جبل أو غيره وتخلصت به فهو عن طلب 
المفر . (ج14۸/4). 
© © 
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lo‏ شوه مزا کے 
ما شود الا( ان 


ہو ہہ 


اک وی 2۰ 7 یمن م ولیو 
اع بش ویو ےت 21 رآ 
وا شور ی ما بوا قرا )وهم نهر الک لو 
مهم رة سور رهم یما صَإر أ نه وم و را )پچ 
ووصف اليوم بالعبوس. مجاز على طریقین: أن e‏ بصفة آهله من 
الأشقياء» کقولهم: نہارك صائم: روي أن الکافر يعبس يومئذ حتی یسیل من بين 
عینیه عرق مثل القطران» وآن يشبه في شدته وضرره بالاسد العبوس أو بالشجاع 
الباسل: والقمطریر: الشدید العبوس الذي یجمع ما بين عينيه 
قال الزجاج: یقال: اقمطرت الناقة: إذا رفعت ذنبها وجمعت قطریها وزمت 
بأنفهاء فاشتقه من القطر وجعل المیم مزيدة. 
قال آسد بن ناعصة : 
واصطلیت الحروب في کل یوم باسل الشر قمطريرٌ الصباح 
(ج٤/٦٦٦).‏ 
٭ اج ری ©4 
إن قلت: ما معنی ذكر الحریر مع الجنة؟ 
قلت: المعنی وجزاهم بصبرهم على الایثار وما يؤدي إليه من الجوع والعري 
بستان] فيه مأكل هنی» وحريراً فيه ملبس ہہیٔ. (ج508/4). 
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حلط رفاسا داجیا نیا )اا شی سلسیل )4 

و یلا لسلاسة انحدارها في الحلق وسهولة مساغهاء يعني: أنها في 
طعم الزنجبيل وليس فيها لذعةء ولكن نقيض اللذع وهو السلاسة. يقال: شراب 
سلسل وسلسال وسلسبیل» وقد زيدت الباء في التركيب حتى صارت الكلمة 
خماسية. ودلت على غاية السلاسة. (ج؛/ 509). 


00 


کے را ن درلا یک الان تنزبلا (۳7) اضیر لی ریک ولا ضح منم نما أو 
كوا ا ودک اسم دیک سکره وآومیلا ا زمرت آل نج لہ وَسَيْحَهُ 
لا طویلا(2)> 
تكرير الضمير بعد إيقاعه اسم لان: تأكيد على تأكيد لمعنی اختصاص الله 
بالتنزیل» لیتقرر في نفس رسول الله صعََمر أنه إذا كان هو المنزل لم يكن 
تنزيله على أي وجه نزل إلا حكمة وصواباء كأنه قيل: ما نزل عليك القرآن تنزیلا 
مفرقاً منجما إلا أنا لا غيري» وقد عرفتني حکیماً فاعلاً لكل ما أفعله بدواعي 
الحكمة» ولقد دعتني حكمة بالغة إلى أن أنزل عليك الأمر بالمكافة والمصابرق 
وسأنزل غليك الام بالقتال والانتقام بعد حين. (ج551/4). 
إن قلت: کانوا كلهم كفرة» فما معنی القسمة في قوله نم كَمُورًا 4؟ 
قلت: معناه ولا تطع منهم راکب لما هو إثم داعي لك إليه» أو فاعلاً لما هو 
کفر داعي لك لیه. لأنهم إما أن یدعوه إلى مساعدتهم على فعل هو إثم أو كفرء أو 
غير إثم ولا كفر» فنهى أن يساعدهم على الاثنين دون الثالث. (ج٤/ .)٦٦٦‏ 
إن قلت: معنن آو: ولا تطع أحدهماء فهلا جيء تالواىا لکوت نيا عن 
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طاعتهما جمیی؟ 

قلت: لو قیل: ولا تطعهماء جاز أن يطيع آحدهماء وإذا قیل: لا تطع آحدهما؛ 
علم أن الناهي عن طاعة آحدهما: عن طاعتهما جميع] آنهی. كما إذا نهی أن یقول 
لابویه: آف علم أنه منهي عن ضرہما على طریق الأولى. (ج551/4). 


00 
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( شا سب شور الات 1 !هه 


دع را تن رو ھظطت 
نموت وكا 2 در از عدوا (ج) که 
إن قلت: ما معنی عرفا؟ 
قلت: متتابعة کشعر العرف. یقال: جاژوا عرفا واحدا؛ وهم عليه کعرف 
الضبع: إذا تألبوا علیه» ویکون بمعنی العرف الذي هو نقیض النکر وانتصابه 
على أنه مفعول له آي: آرسلن للاحسان والمعروف والأول على الحال. 
وقری: عرفا على التثقیل» نحو نکر في نکر. 
فان قلت: قد فسرت المرسلات بملائكة العذاب. فکیف یکون إرسالهم 
0 
قلت: إن لم يكن معروفاً للکفار فانه معروف للأنبياء والمؤمنين الذین انتقم 
الله لهم منهم. (ج554/4). 
9 
حل #أنطيفوا إل ما کت یی تبون (ج) اطلفوا رل ظل زی تال شب )لا 
یل ولا یعّی من لب ©4 
* زی لت شب )4 
يتشعب لعظمه ثلاث شعب» وهكذا الدخان العظيم تراه يتفرق ذوائب. 
(ج٤/ .)٦٦۷‏ 


00 
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ھھ وکوا تما یلا لن زمره O‏ ول بر لنتکییت ا وال 
طم ارکفواً لا مركو () ويل یم گی © فا عریت فده 
OS:‏ 
ووأ وتو 4 حال من المكذبين» أي الويل ثابت لهم في حال ما يقال لهم 
كلوا وتمتعوا. 
فإن قلت: كيف يصح أن يقال لهم ذلك في الآخرة؟ 
قلت: يقال لهم ذلك في الآخرة إيذانا بأنہم كانوا في الدنيا أحقاء بأن يقال 
لهم» وكانوا من أهله تذكيراً بحالهم السمجة وبما جنوا على أنفسهم من إيثار 
المتاع القليل على النعيم والملك الخالد. وفي طريقته قوله : 
إخوتي لا تبعدوا أبداً وبلى والله قد بعدوا 
يريد: كنتم أحقاء في حياتكم بأن يدعى لكم بذلك» وعلل ذلك بكونهم 
دلالة على أن كل مجرم ما له إلا الأكل والتمتع آیامً قلائل» ثم البقاء في الهلاك 
آبدا. ویجوز آن یکون «علوا تما 6 کلام مستأنف خطابا للمکذبین فی الدنیا. 
ج11۹/4. 


00 
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حط ییاز © ی اتی طبر )الع نر يو © سید 
إن قلت: قد زعمت أن الضمير في يتساءلون للکفار» فما تصنع بقوله ۷ هر 
فيه لفون 4؟ 
قلت: كان فيهم من يقطع القول بإنكار البعثء ومنهم من يشك. 
وقیل: الضمير للمسلمين والكافرين جميعاًء وكانوا جمیعا يسألون عنه. آما 
المسلم فليزداد خشية واستعداداًء وأما الکافر فليزداد استهزاء. 
وقيل: المتساءل عنه القرآن. 
وقيل: نبوّة محمد صَِآَدَهَليَهوْسَله. 
وقرئ: یشاءلون بالإدغام, وستعلمون بالتاء. (ج1۷۱/4). 
رج 
ردع للمتسائلين هرؤاً. 
٭ «سيتلون» 
وعيد لهم بأنہم سوف يعلمون أن ما يتساءلون عنه ويضحكون منه حقء 
لأنه واقع لا ريب فيه. وتكرير الردع مع الوعيد تشديد في ذلك. ومعنى لت 
الإشعار بأن الوعيد الثاني أبلغ من الأول وأشد. (ج5۷۱/4). 


00 
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خلط ایر الرس مهندًا رح وبا آوتادااك) وعلقتکر و و 
سبانا ال وجلا اَل لیاسا ا وجلا التہارمعاشا ار ود ہت اور 
نے با راان رارکت من ال E‏ 

حبا وبا («) وجنّت اَلفاا (ح) > 
٭ چاه 
موت. والمسبوت: الميت» من السبت وهو القطعء لانه مقطوع عن الحركة. 
والنوم: آحد التوفیین» وهو على بناء الأدواء. ولما جعل النوم موتاء جعل 
اليقظة معاشا» أي: حياة في قوله # وَجَعَلْماألمَارَمَعَاسًا 4 أي: وقت معاش تستیقظون 
فيه وتتقلبون في حوائجكم ومكاسبكم. وقيل: السبات الراحة. (ج٤/ .)٦۷٦‏ 
+ عماج 
منصبا بكثرة. يقال: ثجه وثج نفسه وفي الحديث: «أفضل الحج: العج والنج» أي 
رفع الصوت بالتلبية» وصب دماء الهدي. وكان ابن عباس مثجا يسبل غربا؛ 
يعني یٹج بالكلام نج في خطبته. (ج؛/ 0۷۳). 


2993 


کے حر جوت د كانت ا ی E‏ فا لَحَقَابا (۳ع) لا یڈوفون 
فیا برا ولا ر )ا جیما وسا () جر واا © تم کاو لا 
بجو جسابا )ا وکڈیوا ییا کد ابا ا ول کیو َحَصَسَه كنبا ع 
وا لن بريد 1 عَدَايا 3{ 
٭ تب > 


حقب بعد حقب. كلما مضی حقب تبعه آخر إلى غير نهاية» ولا یکاد یستعمل 
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الحقب والحقبة إلا حيث يراد تتابع الازمنة وتواليهاء والاشتقاق يشهد لذلك. ألا 
تری إلى حقيبة الراکب والحقب الذي وراء التصدير. 

وقیل: الحقب ثمانون سنة» ویجوز أن يراد: لابثين فیها أحقابً غير ذائقین 
فيها برداً ولا شراب إلا حمیما وغساقا» ثم يبدلون بعد الأحقاب غير الحمیم 
والغساق من جنس وحقب فلان: إذا أخطأه الرزق» فهو حقب. وجمعه أحقاب» 
فینتصب حالاً عنهم» يعني لابثين حقبین جحدين. (ج٤/ .)٥۷۰‏ 

* «كِدب4 

تكذيب» وفعال في باب فعل كله فاش في كلام فصحاء من العرب لا يقولون 

غيره» وسمعني بعضهم أفسر آية فقال لقد فسرتها فساراً ما سمع بمثله. (ج؛/ .)٦۷۰‏ 


00 
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ود و التازهانت او 


ط 


سا (رع) مراب أمرا ا يوم رجف ارجف (رت) تتبعها ألرادفة )قوب 
e ORO FIO‏ آشانرو O‏ 
لکنا ماسر لواطت اك عير O‏ يه 
OSO)‏ 
آقسم سبحانه بطو ائف الملائكة التي تنزع الأرواح من الأجسادہ وبالطوائف 
التي تنشطها أي تخرجها. من نشط الدلو من البئر إذا أخرجهاء وبالطوائف التي 
تسبح في مضيهاء أي: تسرع فتسبق إلى ما أمروا به» فتدبر آمرا من أمور العباد 
مما يصلحهم في دينهم أو دنياهم كما رسم لهم #عَروا» إغراق] في النزع» أي: 
تنزعها من أقاصي الأجساد من أناملها وأظفارها. أو أقسم بخيل الغزاة التي تنزع 
في أعنتها نزع] تغرق فيه الأعنة لطول أعناقهاء لہا عراب. والتي تخرج من دار 
الإسلام إلى دار الحرب من قولك. ” ثور ناشط" إذا خرج من بلد إلى بلد. والتي 
تسبح في جريها فتسبق إلى الغاية فتدبر أمر الغلبة والظفر. وإسناد التدبير إليهاء 
لأنها من أسبابه. أو أقسم بالنجوم التي تنزع من المشرق والمغرب. وإغراقها في 
النزع: أن تقطع الفلك كله حتى تنحط في أقصى الغرب» والتي تخرج من برج إلى 
برج والتي تسبح في الفلك کله من السيارة فتسبق فتدبر آمراً من علم الحساب. 
وقیل النازعات آيدي الغزاة» أو آنفسهم تنزع القسی بإغراق السهام والتي تنشط 
الأوهاق والمقسم عليه محذوف» وهو" لتبعثن" لدلالة ما بعده عليه من ذکر 


القيامة. (ج؛/1۷۹). 
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#يقولُونَ €. ی أَافْرَةَ* في الحالة الأولى» یعنون: الحياة بعد الموت. 

فإن قلت: ما حقيقة هذه الكلمة؟ 

قلت: يقال: رجع فلان في حافرته» أي: في طريقة التي جاء فيها فحفرهاء أ 
آثر فیها بمشیه فیها: جعل آثر قدمیه حفراه كما قیل: حفرت آسنانه حفرا: إذا 
الا کال في آسناخها. والخط المحفور في الصخر. وقیل: حافرة» كما قیل: عيشة 
راضية» آي: منسوبة إلى الحفر والرضاء أو کقولهم: نہارك صائم» ثم قبل لمن كان 
في آمر فخرج منه ثم عاد إليه: رجع إلى حافرته أي: طريقته وحالته الأولى. قال: 

آحافرة على صلع وشيب معاذالله من سفه وعار 

يريد: آرجوعا إلى الحافرة. (ج٤/‏ 580). 

إن قلت: بم تعلق قوله فا هی رَجره وید )4؟ 

قلت: بمحذوف. معناه: لا تستصعبوهاء فإنما هي زجرة واحدة يعني: لا 
تحسبوا تلك الکرة صعبة على الله عَرَيِيَلَّه فإنها سهلة هينة في قدرته» ما هي إلا 
صيحة واحدة يريد النفخة الثانية #فٍذا هم # آحیاء على وجه الأرض بعد ما کانوا 
آمواتا في جوفهاء من قولهم: زجر البعیر» إذا صاح علیه. 

والساهرة: الأرض البیضاء المستوية. سمیت بذلك لآن السراب يجري 
فيهاء من قولهم: عين ساهرة جارية الماء» وفي ضدها: نائمة. 


ی 
2 


قال الائنٹ بن فیس : 
وساهرةیضحی السراب مُجللاً 2 لاقطارها قد جبتهامتللم 
أو لأن سالکها لا ینام خوف الهلکة. وعن قتادة: فإذا هم في جهنم. (ج1۸۱/4). 
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e 


5 کس ری کا #2 
تدبرات الزمحشري E‏ 
2 


شلك ھل اتلك حدیث مُومی )لد نادنه رب لاس وی (50) اذهب إل 
وونل هل لك إل أن ترک اله وآهییک إلى ريك مکی 
)ارت الاية الہریٰ (ع) فکذب وعمیٰ © ادر سی )حدر 
فنادیٰ ا( فقال آنا رح الک ا اذہ اللہ َكل الکو والأوك )إن في 

لك لبه لمن نی © 
لأن الخشية لا تكون إلا بالمعرفة. قال الله تعالى نما مخثی الله من عبادو 
لو 4 (فاطر ۲۸) أي العلماء به» وذكر الخشية لأنها ملاك الأمر» من خشي الله: 
أتى منه كل خیر. ومن آمن: اجتراً على كل شرٌ. ومنه قوله عکوالتلا: «من خاف 
أدلج» ومن آدلج بلغ المنزل» بدأ مخاطبته بالاستفهام الذي معناه العرض» كما 
يقول الرجل لضیفه: هل لك أن تنزل بناء وآردفه الکلام الرقیق لیستدعیه بالتلطف 
في القول» ویستنزله بالمداراة من رہ كما آمر بذلك في قوله 2 فقولا لد ا 
کا که له وی اليه الكرئ € قلب العصا حية لأہا كانت المقدمة والأصل» 
والأخری کالتبع لهاء لانه كان يتقيها بیده» فقيل له: أدخل يدك في جيبك. أو 
آرادهما جميعاء إلا آنه جعلھما واحدة لأن الثانية كأنها من جملة الأولى لكونها 


تابعة لها. (ج٤/‏ 1۸۲). 


00 
ہے و ےہ 2 ی برس یر کے ا ے a‏ سر کے رت ا سس 
حلط انم سد عَلما ار آلا بنکھا ا رم سمکھا شوها (رع) وطس لها 


محر سم 2 


وج لها (0) والارض بعد تلا دحا ((۳) ارج با مها وم ھا 
0 لت )مها لک ری )4 
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٭ ني 4 

“٣‏ "قد؟ کقوله ا ا کل حر ت صدَورهُمَ ‏ (النساء ۰. وأراد 
بمرعاها: ما يأكل الناس والأنعام. ا استعیر الرتع في 
قوله یرتم وَيَلَعَبٌ # (بوسف.۱۲). 

وقری: يرتع» من الرعي» ولهذا قیل: دل الله سبحانه بذکر الماء والمرعی 
على عامة ما یرتفق به ويتمتع به مما يخرج من الارض حتی الملح» لأنه من 
الماء. (ج/1۸۳). 


G00 

ها یلوک عن السا ین سا © فم آنت من ھا )إل ریک شا 

لما ات مزر من ھا )کہم يوم وھا لبوأ لا عة أو ھا )4 

OEE 

0620-771 الصصی زی ۱۳ 

قلت: لما بینهما من الملابسة لاجتماعهما نی نار واحد. 

فان قلت: فهلا قیل: إلا عشیته أو ضحی وما فائدة الاضافة؟ 

الدلالة على أن مدّة لبثهم كأنها لم تبلغ یوم كاملا ولکن ساعة منه عشیته 
أو ضحاه فلما ترك الیوم إلى عشیته» فهو کقوله « لر بلک لا سَاعَةٌ من گہار )4 


(الأحقاف:ه”) ۸2 ۸1 


0% 


2 
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عا شوه عرص ده 
پت شوملا عبینن) + 


ELO EEE رر می الى )مارد‎ La 
فنفعة لدی (رد) آمامن امن (ری) قات لھ تصدی (رح) وما کک ا‎ 
ORS کس کا‎ 3 KOSS 
.٢صاصتخا إن قلت: قوله ات له صدیٰ4 ٭ انت عله له 4 کان فيه‎ 
قلت: نعم» ومعناه: ٍنکار التصدي والتلهي علیه» آي: مثلك خصوصاً‎ 
لا ينبغي له أن يتصدى للغنی ویتلهی عن الفقیر. (ج؛/۸۹).‎ 
00 
OE ETO ار تی کی‎ O OER 
کک‎ TOS e 
4) بق مره‎ 
۳ 


دعاء عليه» وهي من آشنع دعواتهم » لان القتل قصاری شدائد الدنیا 
وفظائعها. 16 7 + سحي ار 
آغلظ منه» ولا آخشن مساء ولا آدل على سخط ولا آبعد شوطاً في المذمة» مع 
تقارب طرفيه» ولا آجمع للأئمة على قصر متنه ثم أخذ في وصف حاله من ابتداء 
حدوثه إلى أن انتهی وما هو مغمور فيه من أصول النعم وفروعها» وما هو غارز 
فيه رأسه من الکفران والغمط وقلة الالتفات إلى ما یتقلب فيه وإلى ما يجب عليه 
من القیام بالشکر. (ج؛/1۸۹). 
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#كلا 4 ردع للانسان عما هو عليه للم قْض € لم يقض بعد مع تطاول 
الزمان وامتداده من لدن آدم إلى هذه الغاية ما سه4 الله حتی يخرج عن جميع 
آوامره» يعني: أن إنساننا لم يخل من تقصیر قط. (ج٤/۹۰٦).‏ 
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حلط IS‏ یئور تحت 
ها با ((كع)ومنبا وقضبا (ع)' ونوا ولا ا َعدابیَ با ) وَفَكهٌَ 
وبا مسا لک ولا مک 4 
والأب: المرعی لآنه يؤب أي یوم وینتجع. والاب والام: آخوان. قال: 
DO Ca‏ رفس 
وعن آبي بكر الصدیق نع أنه سئل عن الأب فقال: آي سماء تظلني 
وأي آرض تقلني إذا قلت في کتاب الله ما لا علم لي به. 
وعن عمر رَليَدعَنهُ: أنه قرأ هذه الاية فقال: كل هذا قد عرفناء فما الأب؟ ثم 
رفض عصا كانت بيده وقال: هذا لعمر الله التکلف. وما عليك يا ابن أم عمر أن 
لا تدري ما الأب. ثم قال: اتبعوا ما تبين لكم من هذا الكتاب» وما لا فدعوہ. 
فإن قلت: فهذا يشبه النهي عن تتبع معاني القرآن والبحث عن مشكلاته. 
قلت: لم يذهب إلى ذلك» ولكن القوم كانت أكبر همتهم عاكفة على 
العمل» وكان التشاغل بشيء من العلم لا يعمل به تكلفاً عندهم» فأراد أن الآية 
مسوقة في الامتنان على الإنسان بمطعمه واستدعاء شکره وقد علم من فحوى 
الآية أن الأب بعض ما أنبته الله للإنسان متاعاً له أو لانعامه» فعليك ہما هو 
آهم من النهوض بالشكر لله- على ما تبين لك ولم يشكل- مما عدد من نعمه 
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ولا تتشاغل عنه بطلب معنی الأب ومعرفة النبات الخاص الذي هو اسم له 
واکتف بالمعرفة الجملیة إلى أن يتبين لك في غير هذا الوقت: ثم وصی الناس بأن 
يجروا على هذا السنن فيما آشبه ذلك من مشكلات القرآن. (ج٤/1۹۱).‏ 

حلط رت جات الله © یرم جر اھ آخه 9 و وأبيه لت 


2 سو م ۹ و ووو ر 8 ۶و 1ہ 
لجو ونيد لکل آمري منم بویا ن يعنيه وجوه بوم مسفرة 
ہے مس سؤر ما ام مق 


ا یی ہی 2ھ و ووو ر 
ا مسٹیشرہ ووجوه ومین علا غبرة رهتها فثرہ 


لد م OBA‏ 

يقال: ص لحديثه» مثل: أصاخ له» فوصفت النفخة بالصاخة مجازاء لأن 
الناس يصخون لها يقر منهم لاشتغاله بما هو مدفوع إليه» ولعلمه أنهم لا 
يغنون عنه شيئاء وبدأ بالخ ثم بالأبوين لأنہما أقرب منه» ثم بالصاحبة والبنين 
لام آقرب وأحب» كأنه قال: یف من أخيه» بل من أبويه» بل من صاحبته وبنيه. 

وقيل: يفرٌ منهم حذراً من مطالبتهم بالتبعات. 

يقول الأخ: لم تواسني بمالك. 

والأبوان: قصرت نی برنا. 

والصاحبة: أطعمتني الحرام وفعلت وصنعت. 

والبنون: لم تعلمنا ولم ترشدنا. (ج؛/ ۹۲). 
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و و مو 
2 لها ۶ 0 
جا سو لوز او 


as‏ ای کرت اونا الخ اک سارک لال سيرك )ولا 

مار عطلت © ولا الخوش خشرت ا ول از سرت ا و 

النغوش زوجت )ولا آلموهرده سی ا2ا بای دب قیلت )دا لصحف 

شرت )ودا اکا کت () و ام سرت )ود له ارت © 

في التكوير وجهان: أن يكون من کورت العمامة إذا لففتهاء أي: يلف ضوءها 

لف فيذهب انبساطه وانتشاره في الافاق» وهو عبارة عن إزالتها والذهاب اء لہا 

ما دامت باقیة كان ضیاژها منبسط] غير ملفوف. أو يكون لفها عبارة عن رفعها 

وسترهاء لأن الثواب إذا أريد رفعه لف وطوي» ونحوه قوله # يوم تطوى السسماء 4 

(الأنبياء. .)٠١٤‏ وأن يكون من طعنه فجوّره وكوّره: إذا ألقاه» أي: تلقى وتطرح عن 
فلكهاء كما وصفت النجوم بالانكدار. (ج؛/ 599 ). 

ويروى في الشمس والنجوم: أنها تطرح في جهنم ليراها من عبدهاء كما قال 


ہپ ساس ب سے لله 


O اصع سه‎ SS 


۳2 


# ودا مه سيت اث با دب فيلت ل 
كان الرجل إذا ولدت له بنت فآراد أن یستحییها: آلبسها جبة من ضوف أو 
شعر ترعی له الابل والغنم في البادية» وإن آراد قتلها ترکها حتی إذا كانت سداسية 
فیقول لأمها: طیبیها وزينيهاء حتی آذهب بها إلى أحمائهاء وقد حفر لها بئراً في 
الصحراء فيبلغ بها البئر فيقول لها: انظري فيهاء ثم يدفعها من خلفها ويهيل 
عليهاء حتى تستوي البتر بالأرض. 


تدیرات الزمخشري 


وقیل: كانت الحامل إذا آقربت حفرت حفرة فتمخضت على رأس الحفرة» 
فإذا ولدت بنتا رمت ما في الحفرة» وان ولدت ابن حبسته. 


فان قلت: ما حملهم على وأد البنات؟ 

قلت: الخوف من لحوق العار بهم من آجلهن. أو الخوف من الاملاق كما 
قال الله تعالی ‏ ولا تفلو ولد حَشيَةَ ملق 4 «لاسراس 0۳۱. وکانوا یقولون: إن 
الملائكة بنات الف فالحقوا البنات به فهو أحق ہن وصعصعة بن ناجية ممن 
منع الوأدہ فيه افتخر الفرزدق في قوله : 

ومناالذي منع الوائدات فأحيا الوئید فلم توأد 

فان قلت: فما معنى سؤال الموؤدة عن ذنبها الذي قتلت به» وهلا سئل الوائد 
عن موجب قتله لها؟ 

قلت: سؤالها وجوابها تبكييت لقاتلها نحو التبكيت في قوله تعالى لعيسى 
ات فلت لاس ...4 إلى قوله سک ما یکون لج آنآفوک ما لیس لی بح 4 


(المائدق ۰)۱۱۲ (ج1۹4/4). 
ے عضو عر 0 2 6< رار تر رص قد« حرج ے سے لوم حور ہے 
حلط ولق ره لاف این )وما ھو عل الب بصن )٤(‏ وماھو بول ین 


وقری: بضنین» من الضن وهو البخل آي: لا یبخل بالوحي فيزوي بعضه غير 
مبلغه أو يسأل تعلیمه فلا یعلمه وهو في مصحف عبدالّه بالظای وفي مصحف 
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أب بالضاد. وکان رسول الله عبت يقرأ هما. وإتقان الفصل بين الضاد 
والظاء: واجب. ومعرفة مخرجیهما مما لا بد منه للقارئ» فان آکثر العجم لا 
یفرقون بین الحرفين» وان فرقوا ففرقاً غير صواب. وبينهما بون بعيد» فان مخرج 
الضاد من أصل حافة اللسان وما يليها من الأضراس من يمين اللسان أو يسار 
وكان عمر بن الخطاب لت أضبط يعمل بكلتا یدیه» وکان یخرج الضاد 
من جانبي لسانه» وهي أحد الأحرف الشجرية أخت الجيم والشین» وأما الظاء 
فمخرجها من طرف اللسان وأصول الثنايا العلياء وهي أحد الأحرف الذولقية 
أخت الذال والثاء. ولو استوى الحرفان لما ثبتت في هذه الكلمة قراءتان اثنتان 
واختلاف بين رجلين من جبال العلم والقراءة ولما اختلف المعنى والاشتقاق 
والتركيب. 

فان قلت: فإن وضع المصلي أحد الحرفين مكان صاحبه. 

قلت: هو كواضع الذال مكان الجیم» والثاء مكان الشین» لأن التفاوت بين 
الضاد والظاء كالتفاوت بين أخواتهما. (ج5494/4). 
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3 تی شوب اكور د 


AA‏ لا آلانتن ما عَرَك ریک الگره EO)‏ حلقك فسونای ف أء 
صورو ما هرک ای)۷ 
معناه أن حق الانسان أن لا يغتر بتكرم الله عليه» حيث خلقه حیا لينفعه» 
وبتفضله عليه بذلك حتى يطمع بعدما مكنه وكلفه فعصى وكفر النعمة المتفضل 
بها أن يتفضل عليه بالثواب وطرح العقاب» اغتراراً بالتفضل الأول فانه منكر 
خارج من حد الحكمة. (ج؛/ 0۷۰۲ 


00 
حلط «كلا بل کرو بآلنین وین کہ کین () کراما کیت )ینود 
امع 4)2 
* ولد یک وط 4 
تحقیق لما یکذبون به من الجزاء يعني آنکم تکذبون بالجزاء والکاتبون 
یکتبون علیکم آعمالکم لتجازوا بها. وفي تعظیم الکتبة بالثناء علیهم: تعظیم 
لأمر الله الجزاء وأنه عند الله من جلائل الأمورء ولولا ذلك لما وکل بضبط ما 
يحاسب عليه» ويجازي به الملائكة الكرام الحفظة الكتبة. وفيه إنذار وتبویل 
وتشوير للعصاة ولطف للمؤمنين. وعن الفضيل أنه كان إذا قرأها قال: ما أشدّها 
من آية على الغافلين. (ج؛٤/۷۰۳).‏ 
© 55 


تدیرات الزمخشري 


رر یھ 


LN‏ # ودل لِلمُطْفَفِينَ ار الین ۳ آکا وأ عل الاس دس وفون ا ودا کالوهم أو وم 


یروت (5) ألا ین ولیک انم مبعُوثونَ © لوم عَظِيم (ك) بوم بوم تاش لري 
O‏ 
* 9 ألايظن کتک نونو © 
وفي هذا الانکار والتعجيب وكلمة الظن» ووصف اليوم بالعظم. وقيام الناس 
فيه لله خاضعين» ووصفه ذاته برب العالمين: بيان بليغ لعظم الذنب وتفاقم الإثم 
في التطفيف وفیما كان فی مثل حاله من الحيف وترك القيام بالقسط» والعمل على 
السوية والعدل في كل أخذ وإعطاء بل في كل قول وعمل. (ج٤/۷۰۱۷).‏ 


5 © © 
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ہو تاھد روہ 


جح إذًا الما نمم ا وحقت )ودا الاض مُدت ")رات 
ما ہے ات وَحَّْتَ (ره) بتایها آلانسن نک كيح إل ریک 


موم و 


E‏ و مس وک د پیم ا فسوی فا فنا 
سیا (ه) ویب لک آهلیب مسرورا )ما من وق کنبه ورا بت 
فسوف بوا ور (0) وس سی © کان ف اقا مروا )تد ظن 
KOSE‏ ری 0۷,:. 
* اطق هقی 
فیما بين ظهرانيهم: أو معهم» على آم کانوا جميعآ مسرورین» يعني أنه 
كان في الدنيا مترفا بطراً مستبشراً كعادة الفجار الذين لا يهمهم أمر الآخرة ولا 
يفكرون في العواقب» ولم يكن كتيب حزینا متفكراً كعادة الصلحاء والمتقين 
کا الله عنهم الا ڪا َل ف هلا مَُفِقِينَ )€ (الطور» ۲۰). KHE‏ 
OTE‏ 
سرت تا دہ 


ولا يتغير. 
قال لبید: 


يحور رماداً بعد إذ هو ساطع 
وعن ابن عباس: ما کنت أدري ما سی يحور حتی سمعت آعرابية 2 تقول 
لبنية لها: حوري» آي: ارجعي. (ج4/ 0۷۱5 


یم ی 
LE,‏ 2 هه بی + + 4 
4 ج تدیرات الرمخشری 
رد 3 ۰ هو 
9 22 
8 
7 


بح اقم اس )وال وما وَسَقَ 07 وَالْمَمَرِ إا اَی رباع 
O‏ 
٭ لاعن طَر(ق)4 

أي حالاً بعد حال: کل واحدة مطابقة لأختها في الشدّة والهول: ويجوز أن 
يكون جمع طبقة وهي المرتبة» من قولهم: هو على طبقات. ومنه طبق الظهر 
لفقاره الواحدة: طبقة» على معنى: لتركبن أحوالاً بعد أحوال هي طبقات في 
الشدّة بعضها أرفع من بعض. وهي الموت وما بعده من مواطن القيامة وأهوالها. 

فإن قلت: ما محل عن طبق؟ 

قلت: النصب على أنه صفة لطبقاء أي: طبق مجاوزاً لطبق. أو حال من 
الضمیر في لتركيرة» أي: اتركين طبقنً مجاوزین لطبق. أو مجاوزا. أو ارت 
على حسب القراءة: وعن مكحول: كل عشرين عاما تجدون أمراً لم تکنوا عليه. 


.)۷۱٥/٤ج(‎ 
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+«( روج )۷× 


AA‏ اش اب یی )ایور آلوعود ) واه ومشہود ا قل اب 
اود )لار ات رد له لد هر علا قعود آل وهم على ما يلون 
بویت شهوة ا( وما نموا مہم رل" أن منوا با العريز یہد © 
ری ل م التعوت والض وه عل کی کیرک (3) 4 
إن قلت: این جواب القسم؟ 
قلت: محذوف يدل عليه قوله فل کب الشندود )4 كأنه قيل: آقسم 
بہذہ الأشياء آنهم ملعونون يعني کفار قريش كما لعن آصحاب الأخدود. وذلك 
أن السورة وردت في تثبيت المؤمنين وتصبيرهم على أذى آهل مکت وتذكيرهم 
بما جرى على من تقدّمهم: من التعذيب على الإيمان. وإلحاق أنواع الاذی؛ 
وصبرهم وثباتمم» حتى يأنسوا هم ويصبروا على ما کانوا يلقون من قومهم» 
ويعلموا أن كفارهم عند الله بمنزلة أولئك المعذبين المحرقین بالنار ملعونون 
أحقاء بأن يقال فيهم: قتلت قريش» كما قيل: قتل أصحاب الأخدود وقتل: دعاء 
عليهم؛ » کقوله ٭قئل الاضن کو ما ارہ ۷ (عبس» ۱۷) ۰ (ج4/ ۷۱۷ 


00 
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حل وسا وار وم ادرک ما سار © مایب 4 
OS © ¢‏ 

المضيء كأنه يثقب الظلام بضوئه فینفذ فيه» كما قیل: دزيء لانه یدرژه 
أي: یدفعه. ووصف بالطارق» لانه يبدو باللیل» كما يقال للاتي لبلاً: طارق: أو 
لأنه یطرق الجني» أي يصكه. والمراد: جنس النجوم» أو جنس النجوم» أو جنس 
الشهب الى یرجم بها. 

فان قلت: ما يشبه قوله و دتم ارق © ال اب ©) إلا ترجمة 
كلمة بأخرى» فبين لي أي فائدة تحته؟ 

قلت: آراد الله عز من قائل: أن يقسم بالنجم الثاقب تعظیما له» لما عرف فيه 
من عجيب القدرة ولطيف الحكمة» وأن ينبه على ذلك فجاء ہما هو صفة مشتركة 
بينه وبين غيره» وهو الطارق» ثم قال: ون ریک ما لار ثم فسره بقوله لاللجمُ 
الب # کل هذا إظهار لفخامة شأنه. كما قال فا ات برقع جوم © وله 
مس توت عطي( 4 «لواقعة:۰ ۰۷۹-۷ (ج۷۲۱/4. 

90 © 

کے یط راان مخ نا خی ين کر افق © بیج موب لب رای © که 

إن قلت: ما وجه اتصال قوله لطر بما قبله؟ 

قلت: وجه اتصاله به أنه لما ذکر أن على كل نفس حافظا. آتبعه توصية 


الإنسان بالنظر في ول أمره ونشأته الأولی حتى يعلم أن من أنشأه قادر على 


0 
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فى عاقبته. (ج4/ ۷۲۲). 
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ر سم 2 


کے وسا دار )وا لاض دات الصنع )رنہ قول سل( وماهو ار( » 
* ار )> 

یعنی أنه جد كله لا هوادة فیه. ومن حقه- وقد وصفه الله بذلك- أن یکون 
مهيب في الصدور. معظماً في القلوب. یترفع به قارئه وسامعه وآن یلم بہزل أو 
یتفکه بمزاح» وأن يلقى ذهنه إلى أن جبار السموات یخاطبه فيأمره وينهاه. ویعده 
ويوعده» حتی إن لم یستفزه الخوف ولم تتبالغ فيه الخشية فأدنى آمره أن یکون 
جاذاً غير هازل» فقد نعی الله ذلك على المشرکین فى قوله ۶ وش لای 
ناونع سهد (ج) که (النجم .)٦٦-٦٦‏ افيد € (فصلت» ۲5). 
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+( شود الل )و 


حلط سی اسم ریک ال 7 الى حَلَقَّ ضویٰ © والزی در هی O‏ وای 
مرج ری © دجا غه نوی ©4 
٭ احق فسوی 4 
أي خلق کل شيء فسوی خلقه تسوية» ولم یأت به متفاوتاً غير ملتئم» ولکن 
على إحكام واتساق» ودلالة على أنه صادر عن عالم» وأنه صنعة حكيم در 
قَهدَئ ‏ قدر لكل حيوان ما يصلحه. فهداه إليه وعرّفه وجه الانتفاع به. (ج٤/۷۲۰).‏ 
وهدايات الله للانسان إلى ما لا بحد من مصالحه وما لا يحصر من حوائجه 
في أغذيته وآدویته» وني أبواب دنياه ودينه» وإلهامات البھائم والطيور وهوام 
الأرض: باب واسع» وشوط بطین؛ لا يحيط به وصف واصف. فسبحان ربي 
الاعلی. (ج٤/۷۷۰).‏ 
لتر 4 صفة لخثاء. أي رل 4 أنبته له 4 بعد خضرته ورفيفه 
عت موی 4 ۳ ۶ ۷۹۹۶ بكرن موی 4 0 من المرعی» آي: 
آخرجه أحوى آسود من شدة الخضرة والري» فجعله غثاء بعد حوّیه. (ج؛/۷۲5). 
9 
حلط رفک کک کسی لہ ما کا اه یع کر وک کی () 4 
بشره الله باعطاء آية بينة» وهي: أن يقرأ عليه جبریل ما يقرأ عليه من الوحي 
وهو آمي لا یکتب ولا یقرآء فیحفظه ولا ینساه. (ج؛/۷۲۰). 
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شور اليا کت ی 


تخت هل آتك عزية اھ () ئا وو كيد مات 
)ا تصل تارا عام شقن من عین ایق (رم) 26 ا 
SEO)‏ سین ولا ين من جوع 40 
إن قلت : کیف قبل یس e‏ 
لین )€ (الحافت ۳)؟ 
قلت: العذاب آلوان» والمعذبون طبقات. فمنهم أكلة الزقوم. ومنهم أكلة 
الغسلين» ومنهم أكلة الضریع لكل باب يَتہُم جي تَقمُوم )€ «لحجر 44). 
٭ مالا شين که 
مرفوع المحل أو مجروره على وصف طعام. أو ضريع» يعني: أن طعامهم 
من شيء لیس من مطاف الانس» وانما هو شوله والشوك مما ترعاه الابلوفتوئم 
به» وهذا نوع منه تنفر عنه ولا تقربه» ومنفعتا الغذاء منتفیتان عنه: وهما إماطة 
الجوعء وإفادة القوّة والسمن في البدن. أو آرید: أن لا طعام لهم صلا: لأن 
الضريع ليس بطعام للبهائم فضلاً عن الانس, لان الطعام ما أشبع أو آسمن؛ 
وهو منهما بمعزل. كما تقول ليس لفلان ظل إلا الشمس. تريد: نفي الظل على 
ل یر رت 
فلا یخلو ما أن یتکذبوا وی یتعنتوا بذلك وهو الظاهر فیرد قولهم بنفي السمن 
والشبع. وإما أن یصدقوا فیکون المعنی: أن طعامهم من ضریع لیس من جنس 
ضریعکم؛ وغنما هو من ضریع غير مسمن ولا مغن من جوع. (ج؛/۷۳۰). 


0 


عر 100 


ا من ضریج # وفي الحاقة # ولا طعام إلا 


تدیرات الزمخشري 


AA‏ ۸ھ إل الال کیت خت (0) ول الب كت رفت 
ال لال کت یت ر کت شت 400 - 
إن قلت: كيف حسن ذكر الابل مع السماء والجبال والأرض ولا مناسبة؟ 
قلت: قد انتظم هذه الأشياء نظر العرب في أوديتهم وبواديهم» فانتظمها 
الذکر على حسب ما انتظمها نظرهم. (ج؛/ ۷۳۲). 
گنت 
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و شور شور الجر ج 


شلك ولج )ولال عر ا(ی)اواشنع الور )ول إا سر ا هل في دَلِكَ 
قم انی حر © 
أقسم بالفجر كما أقسم بالصبح في قوله وَالصّبح إا مر )€ (لمدش ۳4. 
والح إا مس (60 (لتکویر ۱۸). 
وقیل: بصلاة الفجر. آراد بالليالي العشر: عشر ذي الحجة. 
فان قلت: فما بالها منكرة من بين ما آقسم به؟ 
قلت: لأنها ليال مخصوصة من بين جنس الليالي: العشر بعض منها. أو 
مخصوصة بفضيلة ليست لغیرها. 
فان قلت: فهلا عرفت بلام العهد» لانها ليال معلومة معهودة؟ 
قلت: لو فعل ذلك لم تستقل بمعنی الفضيلة الذي في التنكير» ولأن الأحسن 
أن تکون اللامات متجانسة» لیکون الکلام بعد من الالغاز والتعمية. وبالشفع 
والوتر: إما الأشیاء كلها شفعها ووترهاء وإما شفع هذه الليالي ووترها. ویجوز 
أن يكون شفعها يوم النحر» ووترها يوم عرفة» لأنه تاسع أيامها وذاك عاشرهاء 
وقد روي عن النبي صَعَیَمر أنه فسرهما بذلك. وقد أكثروا في الشفع والوتر 
حتى كادوا يستوعبون أجناس ما يقعان فيه» وذلك قليل الطائل» جدیر بالتلهي 
عنه» وبعد ما أقسم بالليالي المخصوصة أقسم بالليل على العموم. (ج؛/؛۷۳. 
G00‏ 
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ا 2 


شلك فصب عَلتهۂ ریک سوط عذاپ )إن ربک ِالمرصاد ا 

وذكر السوط: إشارة إلى أن ما أحله بهم في الدنيا من العذاب العظيم بالقياس 
إلى ما عد لهم في الا خرةء كالسوط إذا قيس إلى سائر ما يعذب به. وعن عمرو بن 
عبيد: كان الحسن إذا أتى على هذه الاية قال: إن عند الله أسواطاً كثيرة» فأخذهم 


بسوط منها. (ج۷۳۹/4). 


اس ا 
کو ۶ 


00 
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ہے موم ےت 


e‏ لد خَلقنا لاضن 

اا اسب أن أن شیر ود اڑی) یقول أا e‏ 

OEE 

سو سمط سے 
المشاق والشدائد واعترض بين القسم والمقسم عليه بقوله ٭ وات جل ید اباد 
ای)4 يعني: ومن المكابدة أن مثلك على عظم حرمتك يستحل بهذا البلد الحرام 
كما يستحل الصيد في غير الحرم. عن شرحبيل: يحرّمون أن يقتلوا بها صيداً 
ويعضدوا بها شجرة» ويستحلون إخراجك وقتلك وفيه تثبيت من رسول الله 
صعَ یم وبعث على احتمال ما كان يكابد من آهل مكة» وتعجيل من حالهم 
في عداوته. أو سلی رسول الله عم بالقسم ببلده» على أن الإنسان لا يخلو 
من مقاساة الشدائد» واعترض بأن وعده فتح مكة تتميماً للتسلية والتنفيس عنه 
.فقال: وأنت حل بهذا البلد» يعني: وأنت حل به في المستقبل تصنع فيه ما تريد من 
القتل والأسر. وذلك أن الله فتح عليه مكة وأحلها له» وما فتحت على أحد قبله 
ولا أحلت له فأحل ما شاء وحرّم ما شاء. قتل ابن خطل وهو متعلق بأستار الكعبة. 
ومقیس بن صبابة وغيرهما. وحرّم دار أبي سفيان» ثم قال: إن الله حرم مكة يوم 
خلق السموات والأرض فهي حرام إلى أن تقوم الساعة» لم تحل لأحد قبلي ولن 
تحل لأحد بعدي» ولم تحل لي إلا ساعة من نهار» فلا يعضد شجرها ولا يختلى 
خلاها ولا ینفر صيدها ولا تحل لقطتها إلا لمنشد». فقال العباس: يا رسول اللہ 
إلا الإذخر فإنه لقيوننا وقبورنا ہیر تناء فقال صَِلدَتْعََدِوَسَكَ: «إلا الاذخر». 
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فان قلت: أين نظیر قوله وت حل € في معنی الاستقبال؟ 

قلت: قوله عل ۾ نک ميت وم ون )€ (الزس ۳۰. ومثله واسع في 
کلام العباد» تقول لمن تعده الاکرام والحباء: آنت مکرم محبوء وهو في كلام الله 
آوسع. لأن الأحوال المستقبلة عنده کالحاضرة المشاهدة. وکفاك دلیلاً قاطعا 
على أنه للاستقبال» وآن تفسیره بالحال محال: أن السورة بالاتفاق مكية» وأين 


الهجرة عن وقت نزولها. فما بال الفتح ؟.(ج؛/ 0۷٩۳‏ 


00 
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2 کرت د لكر 0ھ "" و 1 
کر سکیا © مكدو مروا قك عه دهم یدیم 
کرم تلاك نه »© 
#ولايافٌ عقبها )که 

أي عاقبتها وتبعتھاء كما يخاف كل معاقب من الملوك فيبقي بعض الإبقاء. 
ويجوز أن يكون الضمير لثمود على معنى: فسواها بالأرض. أو في الهلاك ولا 

يخاف عقبى هلاكها. (ج٤/۹٢۷).‏ 
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مها شك ادا لہ 
ا شور الیل لد 


0007 0 ےج کے کک ے ےہ وہ 
حك وللا یغتی )رانا دا مج © وماحل الک وا لا )ن سیک 
تق )> 
وجاز إضمار اسم الله لأنه معلوم لانفراده بالخلق. إذ لا خالق سواه. (ج؛/ ۷۰۰). 
حلط وما م بل واستفیٰ ((2) ورب سی )سییر ری ا ا 
و< ہے ثحو 2 کے سے 
یعنی عنه ماله ذا ترد © 
٭ سیر سریپ 
فب تخدذله ونمنعه الالطاف» حتی تکون الطاعة شىء عليه ات 
من قوله # کیل E E U‏ کر ی الا € (الأنعام» ۱۲۵). 
آو یکدی طريقة الخیر بالیسری» لأن عافبتها الیسر وطريقة الشر العسری» لأن 
عاقبتها العسر. أو آراد بهما طريقي الجنة والناره آي: فسنهدیهما في الاخرة 
للطریقین. (ج۷۰۱/4). 


00 
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عو( کج اوه 


مج یس ون 


خلط ارہ حر لك من الأول © روف بنطیدک ربك فی 4)2 

إن قلت: كيف اتصل قوله لح لك من الأو 4 ہما قبله؟ 

قلت: لما كان في ضمن نفي التودیع والقلي: أن الله مواصلك بالوحي إليك» 
وأنك حبیب الله ولا تری کرامة أعظم من ذلك ولا نعمة أجل منه: آخبره أن حاله 
في الا خرة أعظم من ذلك وأجل» وهو السبق والتقدم على جميع آنبیاء الله ورسله. 
وشهادة أمته على سائر الأمم» ورفع درجات المؤمنين وإعلاء مراتبهم بشفاعته» 
وغیر ذلك من الکرامات الستية. (ج؛/۷۰۵). 

إن قلت: ما هذه اللام الداخلة على سوف؟ 

قلت: هي لام الابتداء المؤكدة لمضمون الجملة» والمبتداً محذوف. 
تقدیره: ولأنت سوف يعطيك» كما ذکرنا في: لا آقسم أن المعنی: لأنا أقسمء 
بذلك أنها لا تخلو من أن يكون لام قسم أو ابتداء فلام القسم لا تدخل على 
المضارع إلا مع نون التأكيد» فبقي أن تكون لام ابتداء» ولام الابتداء لا تدخل إلا 
على الجملة من المبتدأ والخر فلا بد من تقدير مبتداً وخبر وأن يكون أصله: 
ولآنت سرف بعطيك. 

فان قلت: ما معنی الجمع بين حرفي التوکید والتأخیر؟ 

قلت: معناه أن العطاء کائن لا محالة وإن تأخرء لما في التأخیر من المصلحة. 


(ج۷۹5/4). 
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2 
تر کے مرن ساس 2 


ھھ اما الیم لاتتهر (0) وآما اسای فلا کنر ) مایم رک موف © ) 
٭ لفلا تمهر 4 
اناك على اھ وه لضف 
وفي قراءة ابن مسعود: فلا تکهر: وهو أن يعبس في وجهه. وفلان ذو كهرورة: 
عابس الوجه. ومنه الحدیث: شا وأمى هو ما گهرن : (ج/ ۷۷). 


00 


(۱) «رواه مسلم) 
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جا شور ایب از 


حلط « أن رم لَك در ٹیا ووصَعتا عندک ودرک لیا ایی اتس ھر 
۰7 

استفهم عن انتفاء الشرح على وجه الانکار فآفاد إثبات الشرح وإيجابه» 
فكأنه قیل: شرحنا لك صدرك ولذلك عطف علیه: وضعنا: اعتبار للمعنی. 
ومعنی: شرحنا صدرك: فسحناه حتی وسع عموم النبوة ودعوة الثقلین جميعا. 
أو حتی احتمل المکاره التي یتعرض لك بها کفار قومك وغیرهم: أو فسحناه بما 
آودعناه من العلوم والحكم» وآزلنا عنه الضیق والحرج الذي یکون مع العمی 
والجهل. (ج۷۹۹/4). 

ورفع ذکره: أن قرن بذکر الله في كلمة الشهادة والأذان والاقامة والتشهد 
والخطب. وفي غير موضع من القرآن. (ج٤/۷۰۹).‏ 

إن قلت: أي فائدة في زيادة لك» والمعنی مستقل بدونه؟ 

قلت: في زيادة لك ما في طريقة الامهام والایضاح كأنه قيل: ألم نشرح لك؛ 
ففهم أن ثم مشروحاء ثم قیل: صدرك فأوضح ما علم مبهمء وکذلك # لك 
و و عندک وزرک 4 . 

© © 

جع اشر خا تفت جر ) 

إن فلت نامع هذا التكير ؟ 

قلت: التفخیم. كأنه قيل إن مع العسر يسراً عظیما وأي يسر. (ج4/١0/5.‏ 


0 


تدبرات الزمخشري 
شلك ذا رف فانصت ا( وال ريك فازعب زب > 

إن قلت: فکیف تعلق قوله فذافسْت فََنصب 4 ہما قبله؟ 

قلت: لما عدد عليه نعمه السالفة ووعوده الآنفة» بعثه على الشکر والاجتهاد 
في العبادة والنصب فيهاء وآن یواصل بین بعضها وبعض, ویتابع ویحرص على 
أن لا يخلي وقتا من آوقاته منها. فإذا فرغ من عبادة وصلها بأخرى. (ج۷۰۱/4). 

* ولل ريك مب (د) > 

واجعل رغبتك إليه خصوص).ء ولا تسأل الا فضله متوكلا علیه. وقری: 

ف غب آي: رغب الناس إلى طلب ما عنده. (ج4/ 0/57. 


0% 
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و شور وی ال اد 


حلط ران ورین مو سِينِينَ ل ود ال الگ قد حَلَقَنا 

اس من سو مك و سر 9 ا 

يلوا لصحت له بر حير 0 بعد O‏ 

لیس اله کر لكين (۸)> 
* لف أَحسَنِ نوير 

في أحسن تعدیل لشکله وصورته وتسوية لاعضانه. ثم كان عاقبة آمره حين 
لم يشكر نعمة الله تلك الخلقة الحسنة القويمة السویة: أن رددناه أسفل من سفل 
خلقاً وتركيبا» يعني: آقبح من قبح صورة وآشوهه خلقة» وهم أصحاب النار أو 
آسفل من سفل من آهل الدرکات. أو ثم رددناه بعد ذلك التقویم والتحسین آسفل 
من سفل في حسن الصورة والشکل: حيث نکسناه في خلقه» فقوّس ظهره بعد 
اف اس ره فان تل تحت 
وکانا حديدين» وتغير کل شيء منه: فمشیه دلیف وصوته خفات. وقوته ضعف؛ 
وشهامته خرف. (ج۷۰4/4). 

اوقت ۷ یک مس O‏ 

قلت: هو خطاب للانسان على طريقة الالتفات» آي: فما یجعلك كاذب 
بسبب الدین وانکاره يعد هذا الدلیل» سی آنك تکذب إذا کذبت بالجزاء لأن 
كل مکلب ا فهر کات کی کے دال نے کل 
تكذيب الجزاء. والباء مثلها في قوله تعالى الک ین وان هم بد 
وك )46 وسو يا ا خلق الانسان من نطفت وتقویمه رشط] 
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E 
سوي وتدریجه في مراتب الزيادة إلى أن یکمل ويستويء ثم تنكيسه إلى أن يبلغ‎ 
آرذل العمر: لا ترى دليلا آوضح منه على قدرة الخالق» وأن من قدر من الانسان‎ 
على هذا کله: لم یعجز عن إعادته» فما سبب تكذيبك آیها الانسان بالجزاء بعد‎ 

هذا الدلیل القاطع. (ج4/ ۰6 ۷). 
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۳۳ 2 کک م که 
و شرو الل اد 


حلط اقرا اسر ریک یی خلق رد حل ان من علق (8) اقآ ریک آلا 
OS EO IG)‏ 

إن قلت: كيف قال #خلق # فلم یذکر له مفعولا ثم قال #أحَلَقَ لضن #؟ 

قلت: هو على وجهين: إما أن لا يقدر له مفعول وأن يراد أنه الذي حصل منه 
الخلق واستأثر به لا خالق سواه. واما أن يقدر ويراد خلق كل شيء فيتناول كل 
مخلوق» لأنه مطلق» فليس بعض المخلوقات آولی بتقديره من بعض. 

وقوله شق ان » تخصیص للانسان بالذکر من بین ما یتناوله الخلق» 
لأن التنزیل إليه وهو آشرف ما على الأرض. ویجوز أن یراد: الذي خلق الانسان» 
كما قال الین )عم اقرا © حَلَىَ الإضدى () € (لرحمن: ۳-۱. فقيل 
الى عَلَقَ 4 مبهما ثم فسره بقوله لق لا 4 تفخیما لخلق الإنسان. 
ودلالة على عجيب فطرته. 

فان قلت: لم قال # مِنْ عَلَقٍ ‏ على الجمع» وإنما خلق من علقه» كقوله من 
۴٢‏ 4 (خاض ۷)؟ 

قلت: لأن الانسان في معنی الجمع؛ کقوله إن لضن لی خر ا 
(العصر,  .)۲‏ الام 4 الذي له الکمال في زيادة کرمه على كل كرم, ینعم على عباده 
النعم التي لا تحصی؛ ویحلم عنهم فلا یعاجلهم بالعقوبة مع کفرهم وجحودهم 
لنعمه وركوبهم المناهي وإطراحهم الأوامر» ویقبل توبتهم ویتجاوز عنهم بعد 
اقتراف العظائم» فما لکرمه غاية ولا آمد» وكأنه لیس وراء التکرم بإفادة الفوائد 


0 
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کت : الاکرم الى عل بل )عا تن ما ر ب € فدّل 
على كمال کرمه بأنه علّم عبادہ ما لم يعلمواء ونقلهم من ظلمة الجهل إلى نور 
العلم» ونبه على فضل علم الكتابة لما فيه من المنافع العظيمة التي لا يحيط بها إلا 
هوء وما دونت العلوم ولا قيدت الحكم ولا ضبطت آخبار الأولين ومقالاتہم؛ 
ولا كتب الله المنزلة إلا بالكتابة» ولولا هي لما استقامت أمور الدين والدنياء ولم 
لم يكن على دقيق حكمة الله ولطيف تدبيره ودليل إلا أمر القلم والخط لكفى 


به. (ج00/55/5. 
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حلط کرد الس للع © د نه ستی ر إل رید نی رم 4 
٭ لد رل ریک البح 4 
راك على و 2 الالتفات إلى الأنسانء تهدیدا لهاو تحذيرا من عاقبة الطغيان: 


(ج58/5/). 
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ےہ 
7 


تلك إا آرت ف لا لد )وما ادرک ما لد )لله ادر حر 
0+001 متا مسری ‏ بو ف و وی هی ات 

ِن آلف ہر ع) رل المليكة والروح فا بن ریہم نکی أت نا 

عظم القرآن من ثلاثة آوجه: آحدها: ان آسند إنزاله إليه وجعله مختصاً به 


دون غيره» والثاني: أنه جاء بضمیر دون اسمه الظاهر شهادة له بالنباهة والاستغناء 
عن التنبیه علیه والثالث: الرفع من مقدار الوقت الذي آنزل فیه. (ج٤/۷۷۱).‏ 

ولعل الداعي إلى إخفاء ليلة القدر أن يحيي من يريدها الليالي الكثيرة»طلبا 
لموافقتها» فتکثر عبادته ویتضاعف وابه» وأن لا یتکل الناس عند إظهارها على 
إصابة الفضل فیها فيفر طوا في غیرها. (ج۷۷۱/4). 


2993 


تدیرات الزمخشري 


! شی شور نا !د 


LA‏ مو بن أكل الب وا کن منک سے نیم الا 
۴پ IGE‏ 
ولتت ینب مانب SIO‏ 
اون هون و ألو ريو لكر ذل بذ اذ ©4 
0ص + هل الکتاب في 
قوله وما فق ان أوواآلکتب 4 ؟ 
قلت: لأنہم كانوا على علم به لوجوده في کتبهم» فإذا وصفوا بالتفرق عنه 
كان من لا كتاب له أدخل في هذا الوصف ور 4 يعني في التوراة والإنجيل 
إلا بالدين الحنيفي؛ ولكنهم حرفوا وبدلوا ودک دين الْقَيَمَوِ 4 أي دين الملة 
الفيمة. وقری: وذلك الدين القيمة» على تأویل الدين بالملة. (ج۷۷4/4). 


5 © © 
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الاش 3 رب 0 لجسل 2 
الْمُنقُوشٍ ا قاما م نفلت موزيته, عبر رات 
AE O O,‏ اويه ال وما أدرنك ما هية 
OLO)‏ 
 *‏ بوم یکون الاش ڪالمَراش الْمَبَعْوْثِ © 
شبههم بالفراش في الكثرة والانتشار والضعف والذلة» والتطاير إلى الداعي 
من كل جانب» كما يتطاير الفراش إلى النار. وشبه الجبال بالعهن وهو الصوف 
المصبغ ألواناء لأنها آلوان» وبالمنفوش منه لتفرق آجزائها. (ج٤/۷۸۲).‏ 
0 « فان وة 4 
من قولهم إذا دعوا على الرجل بالهلكة: هوت أمّه» لأنه إذا هوى أي سقط 
وهلك. فقد هوت أمّه ثكلاً وحزنا. فكأنه قيل: وأما من خفت موازينه فقد 
۳ وقیل ‏ هصاويه * من آسماء النان وكأها النار العميقة لهوى آهل النار 
فیها مهوی بعیداء كما روي «يهوي فیها سبعین خریف» أي فمآواه النار. وقيل 
للمأوى: أمٍ؛ على التشبیه لأنْ الأم مأوى الولد ومفزعه. وعن قتادة: فأمّه هاوية» 
أي فام رأسه هاوية في قعر جهنم» لأنه يطرح فيها منكوساً. (ج؛/ ۷۸۳). 
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مر ایکا 
جیا شور |لتکانن هد 


حلط ایک اتک © حق زرم اسقاب © كلا موف لنوت © ثم 6 


ے‫ 


ری تون ل 396 تملمون علم الو ا نک لے ل ثم 
کا ا ہک اع 


روا عي القن ) ثم سنمیز عن الیو ©4 

آلهاه عن كذا وآقهاه: إذا آشغله. و لک 4 التباري في الکثرة والتباهي بہاء 
وأن یقول هولاء: نحن أكثرء وهؤلاء: نحن آکثر. 

وروي أن بني عبد مناف وبني سهم تفاخروا أيهم أكثر عدداء فكثرهم بنو عبد 
مناف فقالت بنو سهم: إن البغي أهلكنا في الجاهلية فعادّونا بالأحیاء والأموات» 
فکثرتبم بنو سهم. والمعنی: أنكم تكاثرتم بالأحياء حتى إذا استوعبتم عددهم 
صرتم إلى المقابر فتکاثرتم بالاموات. عبر عن بلوغهم ذکر الموتی بزيارة المقابر 

وقیل کانوا یزورون المقابر فیقولون: هذا قبر فلان وهذا قر فلان عند 
تفاخرهم. والمعنی: آلهاکم ذلك- وهو مما لا یعنیکم ولا يجدي علیکم في دنياکم 
وآخرتکم- عما یعنیکم من آمر الدین الذي هو آهم وآعنی من کل مهم. أو آراد 
آلهاکم التکاثر بالأموال والأولاد إلى أن متم وقبرتم منفقین آعمارکم في طلب 
الدنیا والاستباق إليها والتهالك عليهاء إلى أن آتاکم الموت لا هم لکم غیرها؛ 
عما هو آولی بكم من السعي لعاقبتکم والعمل لآخرتكم. وزيارة القبور: عبارة 
عن الموت, (ج4/ 0۷۸6 

وقرأ ابن عباس آآلهاکم؟ على الاستفهام الذي معناه التقریر. (ج٤/۷۸۰).‏ 
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و 


2 رک ان 


إنذار لیخافوا فينتبهوا عن غفلتهم. والتكرير: تأكيد للردع والانذار عليهم. 
وت 4 دلالة على أن الإنذار الثاني أبلغ من الأول وأشد. كما تقول للمنصوح: 
آقول لك ثم آقول لك: لا تفعل. (ج٤/ .)۷۸١‏ 


00 
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حك المت © ا لانشن تی تر © لا لیام ول 
للحت وتواصواً بلح وتواصوا باس ©4 
أقسم بصلاة العصر لفضلهاء بدليل قوله تعالى: إوالصككرة الوسی ‏ 
(البقرق ۲۳۸). صلاة العصر. في مصحف حفصة. وقوله علَاسَلواسل: «من فانته 
صلاة العصر فكأنما وتر أهله وماله»۳. 


ولأن التکلیف في آدائها آشق لتهافت الناس في تجاراتهم ومکاسبهم آخر 
النهار» واشتغالهم بمعایشهم. أو آقسم بالعشي كما آقسم بالضحی لما فیهما 
جميعا من دلائل القدرة» أو آقسم بالزمان لما في مروره من أصناف العجائب. 


(ج۷۸۷/4). 
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تدیرات الزمخشري 


e‏ 4 گے شور ال د 


A‏ ود سس ات ٣7۶ھ‏ "ھٰھ'ئ 
ہکس نپ دنق امد ()وما آدردی ما للا 
اكه EA‏ ا لہ KOSE‏ حا 2 
في عمد مد 4 


یہہ 


3 ٭ أخلده, که 
وخلده بمعنى» أي طوّل المال أمله» ومناه الأماني البعيدة» حتى أصبح لفرط 
غفلته وطول آمله کب أن المال ترکه خالدا فى الدنیا لایموت. آو يعمل من 
تشیید البنیان الموثق بالصخر والاجر وغرس الاشجار وعمارة: عمل الارض: 
عمل من یظن أن ماله آبقاه حيا. أو هو تعریض بالعمل الصالح. وآنه هو الذي 
آخلد صاحبه في النعيم» فأما المال فما آخلد أحداً فیه. (جع٤/۷۸۹).‏ 


6 


سر ٭ 2 


٭ لن الف > 

في النار التي من شأنها أن تحطم كل ما یلقی فیها. ويقال للرجل الاکول: إنه 
لحطمة. وقرىء: الحاطمة؛ يعني آنها تدخل في أجوافها حتى تصل إلى صدورهم 
وتطلع على أفئدتهم» وهي أوساط القلوب. ولا شيء في بدن الانسان ألطف من 
الفؤاد» ولا أشد تألم منه بأدنى أذى یمسه فكيف إذا طلعت عليه نار جهنم 
واستولت علیه. ویجوز أن بخص الاأْفئدة لہا مواطن الکفر والعقائد الفاسدة 
والنیات الخبيثة. (ج۷۸۹/4). 
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YI Af 
شور الین از‎ 0 


دم اہ رکفت رب باب ای( نھر ی تیب © 


مر رز 


سل عم طبرا ایل اکا ترمهم ارو ین بل © لم 
OF‏ 
عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه رأى منها عند آم هانی نحو قفيز مخططة 
بحمرة كالجزع الظفاري. (ج؛/ ۰0۷۹٩۱‏ 
* «في نی 4 
في تضییع وابطال یقال: ضلل کیده» إذا جعله ضالاً ضائع. ومنه قوله تعالی 
وا کید الگفرن إلا فى صل 27 (غاف ۰. 
وقیل لامريء القیس: الملك الضليل» لانه ضلل ملك آبیه ای ضیعه» 
يعني: أنهم کادوا البیت ولا ببناء القلیس وآرادوا أن ینسخوا آمره بصرف وجوه 
الحاج إليه» فضلل کیدهم بایقاع الحریق فیه. وکادوه انیا بارادة هدمه» فضلل 
بارسال الطیر علیهم. (ج؛/ ۰۷۹۲ 
* صف کول 
وشبهوا بورق الزرع إذا أكل» أي: وقع فيه الأكال: وهو أن يأكله الدود. أو 
بتبن أكلته الدواب وراثته» ولكنه جاء على ما عليه آداب القرآنء كقوله #کانا 
ڪن َلْطَعام # (المائدق ۷۵). أو أريد: أكل حبه فبقي صفراً منه. (ج٤/۷۹۰).‏ 
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جو( شور فرش )و 
2 06 


کے یلت فرش 7 یع مل الشكك وا در رت هذا 

یس یں تن جوع متم ن ونی 4 

#لایکف فرش € متعلق بقوله لَلِعَيُدوا 8 آمرهم أن يعبدوه لأجل 
پلافهم الرحلتین. 

فإن قلت: فلم دخلت الفاء؟ 

قلت: لما في الکلام من معنی الشرط لأن المعنی: اما لا فلیعبدوه لایلافهم؛ 
على معنی: أن نعم الله علیهم لا تحصی؛ فان لم یعبدوه لسائر نعمه» فلیعبدوه 
لهذه الواحدة التي هي نعمة ظاهرة. (ج/ ۰۷۹۰ 

والمعنی أنه آهلك الحبشة الذین قصدوهم لیتسامع الناس بذلك. فیتهیبوهم 
زيادة تبیب» ویحترموهم فضل احترام» حتی ینتظم لهم الامن في رحلتيهم» فلا 
یجتری آحد علیهم. وکانت لقريش رحلتان: يرحلون في الشتاء إلى اليمن» وفي 
الصيف إلى الشام» فیمتارون ويتجرون» وکانوا في رحلتيهم آمنین لانجم آهل 
حرم الله وولاة بيته» فلا يتعرّض لهم. والناس غیرهم یتخطفون ویغار علیهم. 


(ج۷۹۵/4). 
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e‏ ود یل وی کو 


حك اریت ایی کر اتب لی درت الى يدم له ڑکا ولا 
ويد 7 


يحص عل طاو لكين © ول فصت () لد ¿ هم عن صلا توم 
عاش © الین ف نزاوت © ون لماش )4 
د ا ولا ص 4 


ولا يبعث أهله على بذل طعام المسکین» جعل علم التكذيب بالجزاء منع 
المعروف والإقدام على إيذاء الضعیف» يعني: أنه لو آمن بالجزاء وأيقن بالوعید 
لخشي الله تعالى وعقابه ولم يقدم على ذلك» فحين آقدم عليه: علم أنه مكذب» 
فما آشده من کلام وما أخوفه من مقام وما أبلغه في التحذیر من المعصية وأنها 
جديرة بآن يستدل بها على ضعف الإيمان ورخاوة عقد اليقين» ثم وصل به قوله 
و > کان قال: فاذا كان الأمرکذلك فویل للمصلين الذین 
یسهون عن الصلاة قلة مبالاة بہاء حتی تفوتہم أو بخرج وقتهاء أو لا یصلونہا 
كما صلاها رسول اللہ َو والسلف ولکن ینقرونها نقراً من غير خشوع 
واخبات ولا اجتناب لما يكره فیها: من العبث باللحية والثياب وكثرة التثاژب 
والالتفات لا يدري الواحد منهم عن کم انصرفء ولا ما قرأ من السون کم ری 
صلاة أكثر من تری الذين عادتہم الریاء بأعمالهم ومنع حقوق آموالهم. والمعنی: 
أن هؤلاء أحق بأن یکون سهوهم عن الصلاة- التي هي عماد الدین» والفارق بين 
الایمان والکفر والریاء الذي هو شعبة من الشرك ومنع الزكاة التي هي شقيقة 
الصلاة وقنطرة الاسلام- علما على أنهم مکذبون بالدین- وكم تری من المتسمین 
بالإسلام» بل من العلماء منهم من هو على هذه الصفة فيا مصیبتاه. (ج؛/۷۹۹). 
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إن قلت: أي فرق بين قوله #عن صَلَاتهِمٌ € وبين قولك في صلاتہم؟ 

قلت: معنى #عن #: أنهم ساهون عنها سهو ترك لها وقلة التفات إليهاء وذلك 
فعل المنافقين أو الفسقة الشطار من المسلمين ومعنى في: أن السهو يعتريهم فيها 
بوسوسة شيطان أو حديث نفس» وذلك لا يكاد يخلو منه مسلم. (ج٤/۷۹۹).‏ 
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1 1 شور وو ال ہیر ) اوت 


حع جنا قنك الگرکر () مسل ریک راغ )ارك تیھک 


9۴ 

في قراءة رسول الله صََلَمتليِمِوََر: نا آنطیناك بالنون. وفی حدیثه هیور 
«وآنطوا الثبجة». (ج/۸۰۱). 

والمعنى: أعطيت ما لا غاية لكثرته من خير الدارين الذي لم يعطه أحد 
غيرك» ومعطي ذلك كله آنا إله العالمين» فاجتمعت لك الغبطتان السنيتان: إصابة 
آشرف عطاء وأوفره» من أكرم معط وأعظم منعم. فاعبد ربك الذي أعزك باعطائه 
وشرفك وصانك من منن الخلق» مراغما لقومك الذين يعبدون غير الله» وانحر 
لوجهه وباسمه إذا نحرت. مخالفاً لهم في النحر للأوثان #إرك # من أبغضك 
من قومك لمخالفتك لهم ۶ هو لایر 4 لا أنت» لأن كل من يولد إلى يوم القيامة 
من المؤمنين فهم أولادك وأعقابك» وذكرك مرفوع على المنابر والمنائر» وعلى 
لسان كل عالم وذاكر إلى آخر الدهرء يبدأ بذكر الله ويثني بذکرك ولك في الآخرة 
ما لايدخل تحت الوصف. فمثلك لا يقال له آبتر» وإنما الأبتر هو شانئك المنسي 
في الدنيا والآخرة» وإن ذكر ذكر باللعن. (ج٤/ .)۸٠١‏ 
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سن ( شب الع و 


1 مہہ > 


جع دا کا ضر الو انح ا ورایت الئاس ید خوت ف دین الہ 
ع سس د كان واا 
زس TT seeds‏ 
أحد من ان يغلب آحد على آهل الحرم» واحمده على صنعه. آو: فاذکره مسبح 
حامداء زيادة في عبادته والثناء عليه» لزيادة إنعامه عليك. أو فصل له. (ج٤/٦۸۰).‏ 
والامر بالاستغفار مع التسبيح تكميل للأمر بما هو قوام أمر الدين: من 
الجمع بين الطاعة والاحتراس من المعصية» وليكون أمره بذلك مع عصمته 
لطف لأمته. ولآن الاستغفار من التواضع لله وهضم النفسء فهو عبادة في نفسه. 


.)۸۰۷ /٤ج(‎ 
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رہ 2ج مرو و ر دو رم 


3ے تبت بدا ای لھپ وتب (د) ما أغى عنه مال وکا کسب یا 
Se‏ کب ال وآمراته, حال الحطب ال فى يدها 
إن قلت: لم كناه» والتكنية تكرمة؟ 
قلت: فيه ثلاثة آوجه »أحدها: أن يكون مشتهراً بالكنية دون الاسم؛ فقد 
يكون الرجل معروفاً بأحدهماء ولذلك تجري الكنية على الاسمء او الاسم على 
الكنية عطف بان فلما آرید تشهیره بدعوة السوء وان تبقی سمة له ذکر الاشهر 
من علمیه ويؤيد ذلك قراءة من قرأ: يدا آبو لهب» كما قيل» علي بن أبي طالب؛ 
ومعاوية بن أبو سفيان» لثلا يغير منه شيء فيشكل على السامع. والثاني: أنه كان 
اسمه عبدالعزی» فعدل عنه إلى كنيته. والثالث: أنه لما كان من آهل النار ومآله 
ال رات لبك و فقت سال کته فکان جديرا ان کر سا ويقال: ادو ليب 
كما يقال أبو الشر للشرير. وأبو الخیر للخير» وكما كنى رسول الله سر أبا 
المهلب: أبا صفرة» بصفرة في وجهه. وقيل كني بذلك لتلهب وجنتیه وإشراقهماء 
فيجوز أن يذكر بذلك تهکماً به» وبافتخاره بذلك. ج؛/۸۰۹). 


© 9 9 
جع لوآمرانه. کال الحلب 420 


* ف جِيدِمَاحبَلٌ ين سم @) 
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والمعنی: في جیدها حبل مما مسد من الجبال» وآنها تحمل تلك الحزمة من 
الشوك وتربطها في جيدها كما یفعل الحطابون: تخسيس] لحالها؛ وتحقيراً له 
وتصویراً لها بصورة بعض الحطابات من المواهن» لتمتعض من ذلك ويمتعض 
بعلھاء وهما في بيت العز والشرف. وفي منصب الثروة والجدة. ويحتمل أن يكون 
المعنى: أن حالها تكون في نار جهنم على الصورة التي كانت عليها حين كانت 
تحمل حزمة الشوك فلا تزال على ظهرها حزمة من حطب النار من شجرة 
الزقوم أو من الضریع» وفی جيدها حبل من ما مسد من سلاسل النار: كما يعذب 
كل مجرم بما يجانس حاله في جرمه. (ج٤/‏ ۸۱۱). 


00 


تدیرات الزمخشري 


طز شا لین ]1 


خلا کین هو ال لکد حا مه ألصَحمَدُ © تع جيذ وم بوند © وکم 

م كس ره 

* « وک یک له سکف که )4> 

ویجوز أن یکون من الکفاءة في النکاح نفیً للصاحبة: سألوه أن يصفه لهم. 
فأوحي إليه ما يحتوي على صفاته. (ج٤/۸۱۳).‏ 

إن قلت: لم كانت هذه السورة عدل القرآن كله على قصر متنها وتقارب 
طلافیها؟ 

قلت: لامر ما پسود من سود ونا ذاك إلا لاحتوائها علی صفات الله 
تعالی وعدله وتوحیده» وکفی دلیلاً من اعترف بفضلها وصدق بقول رسول 
الله مور فيها: إِنْ علم التوحید من الله تعالی بمكان» وکیف لا یکون 
كذلك والعلم تابع للمعلوم» يشرف بشرفه ویتضع بوضعه ومعلوم هذا العلم 
هو الله تعالی وصفاته وما يجوز عليه وما لا يجوز علیه فما ظنك بشرف منزلته 
وجلالة محله وانافته على كل علمء واستیلائه على قصب السبق دونه» ومن 
ازدراه فلضعف علمه بمعلومه وقلة تعظیمه له» وخلوه من خشیته» وبعده من 
النظر لعاقبته. (ج۸۱4/4). 
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168 شا ۳۳ اع 

+1( شرق الل اوه 
کے عو و خر سور E‏ 00 
2 و ر هه بو سر 8 کو ا 272 


ا ومن شر حاسد إِدَا 
حَسَد )4 
الفلق والفرق: الصبح؛ لأنه الليل يفلق عنه ويفرق: فعل بمعنى مفعول. 
يقال في المثل: هو أبين من فلق الصبح» ومن فرق الصبح. 
ومنه قولهم: سطع الفرقان إذا طلع الفجر: 
وقيل: هو كل ما يفلقه الله» كالأرض عن النبات» والجبال عن العيون» 
والسحاب عن المطرء والأرحام عن الاولاد والحب والنوى وغير ذلك. 
وقيل: هو واد في جهنم أوجب فيها من قولهم لما اطمأن من الأرض: الفلق. 
والجمع: فلقان. 
وعن بعض الصحابة أنه قدم الشام فرأى دور أهل الذمة وما هم فيه من 
خفض العیش وما وسع عليهم من دنياهم. فقال: لا أبالي» أليس من ورائهم 
الفلق؟ فقيل: وما الفلق؟ قال: بيت في جهنم إذا فتح صاح جميع أهل النار من 
شدة حره. (ج٤/ .)8١١5‏ 
إن قلت: قوله # من شَرِّ الق € تعميم غي کل ما يستعاذ منه» فما معنى 
الاستعاذة بعده من الغاسق والنفاثات والحاسد؟ 
قلت: قد خص شر هولاء من کل شر لخفاء آمره وآنه پلحق الانسان من 
حیث لا یعلمء كأنما يغتال به. 
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وقالوا: شر العداة المداجي الذي يكيدك من حيث لا تشعر. 
فان قلت: فلم عرف بعض المستعاذ منه ونکر بعضه؟ 
قلت: عرفت التفائات. لأن كل نفائة شریرة» ونکر غاسق, لان کل غاسق لا 


یکون فيه الشر» إنما یکون في بعض دون بعض» وكذلك کل حاسد لا يضرٌ. ورب 
حسد محمود» وهو الحسد في الخیرات. ومنه قوله علیه هک والس : (لا حسد الا 


ف رت (ج؛/ ۸۱۷). 
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إن قلت: لم قبل بر الاس )4 مضافا البهم خاصة؟ 

قلت: لآن الاستعاذة وقعت من شر الموسوس في صدور الناس. فكأنه قیل: 
آعوذ من شر الموسوس إلى الناس برهم الذي يملك علیهم آمورهم» وهو إلههم 
ومعبودهم كما يستغيث بعض الموالي إذا اعتراهم خطب بسیدهم ومخدومهم 
ووالي آمرهم. (ج؛/۸۱۸). 
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